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Prélogo

Estelibrorepresentalaculminacidn delatrayectoriaintelectualde su
autor en la investigacién sobre los grupos de pandillas de los barrios
populares de la ciudad de Cali. Puedo dar fe de que cada una de las
frases que aparecen en esta obra han sido minuciosamente elabora-
das y sopesadas alo largo de un proceso de muchos afios, que ahora
encuentrasurealizacién final. Durante un tiempo prolongado estuvo
vinculado con grupos de jévenes pandilleros en un programa derein-
tegraciéon deinfractoresasus comunidadesdeorigen, en el marcode
un experimento dejusticiarestaurativa, impulsado porla Fundacién
PazyBien enlos barrios Marroquin ITy El Retiro. Igualmente, desde
sus épocas de estudiante universitario sehapreocupado porel estudio
del psicoanalisis-sin caer enlos “abismos tedricos” de ciertasescuelas-
como un instrumento para pensar problemas concretos, como es el
casodelasbandasconlas que conviviadiariamente. Dela confluencia
de estas dos vertientes nace este libro, que no consiste simplemente
enunarecolecciéon organizada de datos sino en unintento de producir
una interpretaciéon valiosa, que llena un vacio y transforma sustan-
cialmente los estudios sobre las pandillas en Colombia.

Lagran mayoria delos andlisis que se producen sobre la violencia
en Colombia dejan la sensacién en el lector de que “algo falta”, para
poder efectivamente descifrar el sentido complejo de los fendmenos
estudiados. Los crimenes y las formas de violencia tienen unas ca-
racteristicas especificas, sobre todo en lo que tiene que ver con las
formasdel horrorylasevicia, que dificilmente se pueden interpretar
enelmarcodelosandlisis convencionales. Este libro, por el contrario,
colma plenamente nuestras exigencias de investigacién ya que nos
ofrece unarespuestaalapregunta de como unosjévenesde barriada
llegan a matar, con base en la configuracién de la subjetividad y la
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pertenencia a grupos de pares, que hacen posible que se pueda des-
plegarlacrueldad, infligir dolory sufrimiento alas victimas, sin que
la culpa se convierta en un obstaculo para sus victimarios.

Las condiciones subjetivas que hacen posible la consumacion de
un homicidio o de un acto atroz sobre un congénere no han sido en
nuestro medio un objetivo prioritario en los estudios sobre la cri-
minalidad o la violencia, que por lo general no van mas alla de la
presentacion de las condiciones estructurales en que se producen o
dela descripcién de las caracteristicas formales o manifiestas de los
actos (numero de muertos, armas utilizadas, tipos de organizacion,
etc.). ;Que hace posible que los hombres sean malvados, capaces de
realizar en el préjimo los actos mas barbaros? No es facil entender la
manera como una persona puede segar la vida de otro, realizar sobre
su cuerpo los mas atroces actos e, incluso, convertir estas practicas
en actividad ordinaria y en un verdadero “goce de matar”. Hay una
infinidad de resistencias que hay que superar, condiciones que crear
para que estos actos sean posibles.

Larealizacién de un crimen representa para el victimario la rup-
tura conunaserie de elementosinhibidores, como es el caso del senti-
miento de culpa, que en condiciones normales operan e impiden que
laagresividad pase alacto. Los motivos racionales no son suficientes
paraexplicar este tipo de comportamientosya que, como dice el autor
de estelibro, serequiere deunaparticular “configuracién emocional”
que facilite el acto, de un aprendizaje intenso, de la inscripcién en
relaciones grupales entre pares, de la construccién de enemigos in-
determinadosy deshumanizados, de poderosasfiguras de autoridad.

Los seres humanos no obramos con base en una légica elemental
de estimulo respuesta como los animales ya que todo acto tiene que
estar mediado por una elaboracién simbédlica, cualquiera que sea.
De la misma manera que comemos alimentos cocidos y cubrimos
la desnudez, para obrar necesitamos la mediacién de algin tipo de
representacién que haga posible la relacién con un objeto de deseo o
deidentificacién, de amor o de odio. Los sicarios, por ejemplo, cuando
asesinan a alguien que no conocen, lo insultan sin motivo aparente
alguno, para responder a la necesidad psicolégica de crear ante si
mismos unaminima justificacién, un “espacio simbélico ad hoc” (asi



esta expresion parezca una contradiccién en los términos), que haga
posible la realizacién del acto. Este libro nos ofrece una respuesta a
la manera como los pandilleros construyen un tipo de subjetividad
y una relacién con el otro, que hacen posible sus comportamientos

Algunos consideran que el acto criminal es el resultado de indi-
viduos afectados por algin tipo de trastorno mental, “psicépatas”
o0 “socidpatas”, en los cuales han fallado los mecanismos basicos de
la socializacién y del ingreso a la cultura o que presentan cualquier
otra anomalia en la conformacién de su personalidad. La enferme-
dad mental seria, pues, la llave que permitiria superar los factores
inhibidores que impiden el “pasoal acto”. Sin embargo, las evidencias
recogidas en diversos ambitos, las atrocidades del nazismo o de las
dictaduras militares, muestran que los autores de estas fechorias
son muchas veces “hombres ordinarios”, buenos padres de familia,
esposos ejemplares, filantropos, aficionados a la pesca o a los place-
res del amor, tolerantes en materia religiosa, ciudadanos sin tacha
o miembros de asociaciones contra el maltrato animal. Ante estas
evidencias la comprension de la violencia pasa por el hecho de que
podamos “des-patologizar” los actos violentos.

Este tipo de situacién alude a lo que la fildsofa Hannah Arendt,
2005)hadenominadola“banalidad del mal” en el andlisis del caso de
Adolf Eichmann, un nazi capturado en Argentina, juzgado en Israel
y condenado a la horca, que confesd haber cumplido simplemente
con un deber. El historiador norteamericano Christopher Browning
(2002), enunlibro denominado Ordinary men. Reserve Police Battalion
101and the Final Solution in Poland, nos narra el caso de un regimiento
de la policia alemana, compuesto por “viejos y honorables padres de
familia”, empleados comunesy corrientes, sin nexos ideolégicos con
el nazismo, que llevaron a cabo una terrible masacre el 13 de junio
de 1942 en la poblacién polaca de Josefow y en 16 meses asesinaron
a mas de 38.000 judios y deportaron a otros 45.000 a los campos de
concentracién de Treblinka.

Otros consideran que los factores inhibidores se derrumban gra-
cias ala pertenencia a un grupo. Como dice Gustave Le Bon (1963, p.
11), el psicélogo de las multitudes, los individuos que hacen parte de
una multitud son capaces de “sentir, pensar y obrar de una manera
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completamente diferente a como sentiria, pensaria y obraria cada
uno de ellos por separado”, en condiciones normales, bajo su propia
responsabilidad. En este marco, la participacién en una masa hace
posible la aparicidn de caracteres especiales en sus miembros: un
sentimiento de poder invencible y una pérdida del sentido de la res-
ponsabilidad, que se contagia a todos hasta el punto de sacrificar los
intereses personalesal interés colectivoy unalto grado de sugestiona-
bilidad como resultado de haber perdido la personalidad consciente,
la voluntad y el discernimiento propio. El grupo tomaria a su cargo
el manejo de los controles inhibidores y la liberacién de la culpa. El
mismo problema es retomado por Freud en su libro La psicologia de
las masas y andlisis del yo, donde otorga al conductor de la multitud,
como proyeccién del ideal del yo, ese mismo poder.

También se ha ensayado la hipdtesis de que las “circunstancias”
pueden influir en la conducta individual y “el poder de la situacién”
ser mas significativo que “el poder de la persona en determinados
contextos”. En el afio 1981 se puso en marcha en la Universidad de
Stanford un singular experimento orientado a mostrar como losactos
malvados van mas alla de las caracteristicas psiquicas individuales
delas personas, consistente en crear artificialmente una cdrcel para
guardianesy prisioneros, voluntarios pero remunerados, contactados
a través de un aviso de periddico y escogidos con base en pruebas
rigurosas para que fueranlos mds sanos y normales posibles. Sin em-
bargo, al cabo de cinco diasla prueba debié ser suspendida porque se
sali6 delas manos de sus organizadores y los protagonistas pusieron
en practicalas masdiversas formas de sadismo y de crueldad, a pesar
del caracterartificial dela situacién en que se encontraban inmersos.
El caso esta descrito en el libro El efecto Lucifer. El porqué de la maldad
(Zimbardo, 2011, pp. 16-17) o en la pelicula El Experimento del director
alemén Oliver Hirschbiegel, donde también se presentanlastorturas
de Abu Graib, del ejército norteamericano en Irak, que se hicieron fa-
mosas porlasfotos que se difundieron enlaprensaen2004. Como dice
elautor, nuestra capacidad de “conectar o desconectar selectivamente
nuestros principios morales” (p. 16) en determinadas condiciones, o
en el marco de un “sistema”, seria explicacién suficiente de por qué
ocurren grandes excesos.
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En este marco entonces habria que inscribir el aporte del libro que
ellectortiene en sus manos. Setratadeirmadsalld delaoposicién entre
trastorno mental, pertenencia a grupos o factores circunstanciales,
para proponer como punto de partida un elemento cuya ausencia es
evidente en los estudios citados: la subjetividad de los pandilleros,
como forma de construir la posibilidad de realizacién de sus actos.
Al constatar los resultados de esta investigacién del profesor Jorge
Ordoéiiez podemos afirmar que las carencias habituales de los estu-
dios mencionados se han colmado y finalmente contamos con una
interpretacion que integra de manera coherente elementos diversos.

Laidea de la investigacién, de acuerdo con la interpretaciéon que
hago después de su lectura y que propongo aqui para que sirva de
introito al lector, es que la violencia que procede de las pandillas es
elresultado delaconfiguracién que se establece entre tres dimensio-
nes, que corresponden a tres diferentes niveles de la realidad social,
cada uno con una légica especifica, una temporalidad propia y una
finalidad intrinseca: el contexto, el grupo de paresy la subjetividad
de los actores. A manera de circulos concéntricos existiria entonces
un “nucleo primario”, subjetivo y narcisista, que hace parte de un
espacio ritual mas amplio de relacién con los pares, definido por la
magia, la conformacién de la identidad masculina, la religiosidad y
los cédigos de honor, inscrito a su vez en el marco global de las con-
diciones objetivas dentro de las cuales se realiza el acto.

Para comenzar habria que sefialar que el contexto en que se de-
sarrolla la violencia pandillera ofrece un marco general para su in-
terpretacién, pero no nos permite captar de manera adecuada sus
especificidades. Muchos estudios se han quedado simplemente alli,
seflalando la manera como estos grupos de jévenes funcionan en
un ambiente marcado por la miseria, las desigualdades, la falta de
oportunidades, la exclusién, los procesos acelerados y excluyentes
de urbanizacién, la difusién de las economias de mercado con sus
promesas de felicidad, los cambios demograficos, las posibilidades la-
borales que ofrecen los “mercaderes de la muerte” que buscanjévenes
sicarios para los ajustes de cuentas, el micro trafico, el sicariato, etc.
También habria que considerarlamanera como seinscribe el crimen
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enunalégicainstrumental medios fines al servicio de consideracio-
nes puramente mercantiles.

Elautor de estelibro setoma el trabajo deanalizar minuciosamente
laprecariedad delas diversasinterpretaciones que se proponen a este
respecto, en el capitulo primero dela segunda parte:lamarginalidad,
la cultura de la violencia, el debilitamiento de los lazos sociales, la
exclusidn, la anomia, la cultura desviada etc. Pero no trata de res-
tarle significacién a estos factores sino de reducirlos a sus “justas
proporciones”, en el marco deunaldgica de causalidad que datodala
importancia, como elemento central, alasingularidad del fenémeno
de las pandillas.

Elpuntodepartidaes crucialtantoen el proceso delainvestigacién
como en la presentacion de susresultados. Yen el andlisisdelaforma
de proceder de las pandillas juveniles el punto de partida debe serla
descripcién de las caracteristicas de los actos violentos que realizan,
teniendo en cuenta que se trata de comportamientos que no encajan
facilmente enunaldgicaracional medios-fines. Mds que instrumen-
tallaviolencia en estos casos tiene una “dimensién expresiva” porque
enlugar debuscarun fin externo, que podria ser conseguido por otros
medios, se convierte en un fin en si misma.

Alo largo del texto encontramos descripciones de los desmanes
de las pandillas. Un joven es asesinado y sus amigos van a buscar
al responsable de la muerte a la casa donde se supone que vive. En-
cuentran a una mujer de 56 afios y, sin preguntarse por el nexo con
el asesino, la maltratan, le echan gasolinay, ante la falta de fosforos,
lafulminan con una ametralladora. No individualizan a su victima.
No hay una motivacién objetiva del crimen nidel exceso de crueldad.
Loimportante simplemente es tomar venganza en una victima total-
mente deshumanizada.

Y en esta misma direccién matan por una mirada, por unos tenis
de marca, por una gorra, por cruzar una barrera invisible, por negar
uncigarrillo de marihuana (que “no seleniega a nadie en ese medio”)
yporunainfinita cantidad de cosasbaladies. Elrobo de una bicicleta
puede producir decenas de muertos entre grupos rivales. Se trata,
pues, en palabras del autor dellibro, de una “violencia primitiva” que
mas que arazones externas responde a motivos subjetivos, alarabia,
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aun “precario mecanismo de autorregulacién” que hace posible quela
“agresividad esté facilmente disponible y fluya sin restricciones”. Toda
investigacién debe partir entonces de la constatacién de este tipo de
hechos para encontrar su causalidad en situaciones concretas y para
establecer el nexo con el cuadro completoy complejo en que se escribe

;Y cual el vinculo mas cercano que existe con respecto a estos
actos de violencia? No son propiamente las condiciones objetivas,
externas, o los escenarios en los que se realizan los crimenes. Entre
el acto violento y su ejecutor el vinculo mas estrecho, en el plano de
la singularidad, tiene que ver con la subjetividad del victimario, en
primer lugar, y con el grupo de pares, en segundo lugar. Asi como
Marx decia que para estudiar el capitalismo hay que empezar por la
mercancia como la «forma elemental delariqueza» asitambién para
estudiar los crimenes hay que empezar por un «substrato primario»
definido porlas dimensiones de la subjetividad, la «soledad del actor»
y el vinculo consigo mismo, para reconstruir a partir de alli el con-
junto de mediaciones que conducen al acto y la l6gica del conjunto,
con base en la definicién de diferentes niveles de realidad. Este es el
punto que no ha sido claro en la investigacién de los crimenes y es
aquiprecisamente donde encontramos el primer aporte significativo
de este libro: la delimitacion de las condiciones de posibilidad que
hacen realizable el crimen atroz y definen su especificidad.

A esta dimension subjetiva el profesor Ordoériez le da el nombre
de “ntcleo primario” y lo define con relacién a lo que en la teoria
freudiana se llama “narcisismo primario”, que no es una dimensién
individual y autarquica por fuera de lo social, sino la relacién social
que establece el sujeto con otro, que es él mismo. La configuracién
emotiva es egocéntricay se funda en un desbalance entre la realidad
psiquicaylarealidad externa, conbase enel predominio de un mundo
imaginario, no inscrito en una dimensién simbdlica, que no alcanza
tampoco a configurar la realidad o a construir una alteridad en tér-
minos objetivos, con un otro diferenciado, dotado de caracteristicas
especificas y poseedor de un nombre propio. Esto es lo que hace po-
sible que no haya identificacién con la victima, procesos de culpa o
reparacion, autorreflexidn, calculo delas consecuencias delos actos,
previsiones hacia el futuro; y se pueda desplegar sin trabasla sevicia
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yla crueldad. El “otro no seria entonces mas que la proyeccién de los
miedos y de los odios”.

Este nticleo primario es la base entonces de lo que llamamos en
sociologia la “construccion social de la realidad”, es decir, las con-
diciones a partir de las cuales se conforma el mundo externo y el
sujeto como tal y se define con la mediacién de hace posible el “paso
al acto”. Ante el predominio del mundo imaginario no existe “una
lectura objetiva de las condiciones del mundo externo”, como “una
secuencia de causasy efectos”, dotado de cualidades especificas, di-
ferentesalas que el sujeto supone. S6lo hay cabida para proyectarlos
procesos psiquicos sobre la realidad, creer en la omnipotencia de las
ideasyenlaeficaciadelos deseosylostemores,aloscualessetermina
por considerar como fuerzas externas objetivas, poderes extrafos
e, incluso, sobrenaturales. La “proyeccién de lo subjetivo” establece
una separacién tajante entre un interior bueno y un exterior maloy
amenazante, arrojado por fuera como lo extrafio, lo desagradable, lo
execrable que, ademas, justifica un tipo de agresividad, que no sélo
recae en un otro indiferenciado, sino que compromete de manera
transitivala destructividad del sujeto consigo mismo, en unarelacion
de doble especular.

Lamayor prueba dela precariedad de los referentes simbdlicos es
que el pandillero vive en un “presente absoluto” en el que no existe
el tiempo como una referencia externa, impersonal, comuin a todos,
dentro de la cual se pueda inscribir un proyecto de vida: no hay pa-
sado nifuturo, los pandilleros no trabajan ni estudian, lasrelaciones
con sus pares son precarias, el “parche” es su habitat, su visién del
mundo por fuera del barrio es muy estrecha, saben que la muerte se
encuentrasiemprealavueltadelaesquina, “su destino ya esta escrito
y es inapelable porque lo que ocurre con sus vidas esta fuera de sus
manos”. Todos estos aspectoslosvaa encontrar ellector profusamente
ilustrados en este libro, con base en una informacién obtenida de
primera mano en el contacto con las pandillas.

Esta configuracion de la subjetividad se da en el marco de lasrela-
ciones con un grupo de pares que la contiene, con una comunidad de
guetolocalmente circunscrita, que funciona como un “espacio de so-
cializacién alternativoalafamilia”. La pandilla se convierte entonces
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en el precario “continente simbédlico” en el cual se inscriben los com-
portamientos delos sujetos, una especie de “subcultura” no sometida
auna “regulacién externa y coercitiva”, a un poder supra individual
que imponga el monopolio delaviolenciaylavigenciadelaley. Aqui,
por el contrario, impera un “estado de naturaleza hobbesiano”, la ley
del masfuerte, el derechoahacerjusticia porlapropiamano,la“lucha
de todos contra todos”, un mundo donde “la vida es solitaria, pobre,
tosca, embrutecida y breve” (Thomas Hobbes, 1994, p. 103), segin la
descripcion del fildsofo. La pandilla esunaespecie de “grupo errante”,
“horda primitiva”, excluida y aislada que tiene que darse a si misma
sus propias normas y definir sus formas de funcionamiento.
Antelaprecariedad delasocializacién primaria en la familiayla
ausencia del mundo normativo externo, representado por el Estado
y sus instituciones, la pandilla adquiere una serie de funciones con
respecto a sus miembros: establece un sistema de estatus, construi-
do con base en la posesion de signos materiales o en la hombria, el
valor y la osadia en los comportamientos; ofrece multiples formas
de solidaridad y de apoyo entre sus miembros; sirve de control para
“administrar la violencia”, entre muchos otros aspectos. El segundo
gran aporte de esta investigacion es el hecho de que nos muestra en
que consiste esta “subcultura” através deladescripcién delos cédigos
del honor y de la lealtad, del aprendizaje de la identidad masculina,
del ingreso a la violencia, de la rivalidad con los pares como forma
de socializacidén, de la presencia de elementos magicos y religiosos.
Elpasodelapandillaalabandadelincuencial propiamente dicha
estd dado porlapresencia de factores provenientes del contexto que
sacan provecho delaprecaria conformacién emocional de estosjove-
nesydesuorganizacién en grupos de pares paraponerlosal servicio
del narcotrafico, del cobro de cuentas, del sicariato. El investigador
convencional, porlo general, lo que observa es esta tlltima situacién,
porque es la expresion empirica mas evidente de este fendmeno.
Lo importante de la investigaciéon de Ordéiiez, por el contrario, es
ir mds alla mas all4 de esta manifestacién fenomenolégica y haber
sabido abstraer y diferenciar, analiticamente, dimensiones que es-
tan confundidas y entreveradas en el hecho empirico: el “nicleo
primario” de conformacién de la subjetividad y el grupo de pares
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quelo contiene, paraasiencontrary precisar la genealogia concreta
delos crimenes y los comportamientos de los pandilleros. Su inves-
tigacion no se ha quedado atrapada en las formas de manifestacion
delfendémeno delaspandillas, enlaprimera evidencia empirica que
tenemos de su funcionamiento.

Los estudios sobre la violencia en general, al no distinguir entre
los tres elementos mencionados, se quedan atrapados en la descrip-
cién del contexto. Un esquema similar al que propone el autor de
este libro se podria aplicar al estudio de la Violencia de los afios 1950
en Colombia. Ninguna importancia se le ha dado a la idea de que la
conformacién de las identidades politicasliberal y conservadora, en
cuyo nombre se producen los crimenes, se da en el mismo plano de
conformacién delasidentidadesbasicas del sujeto humano (el cuerpo,
elnombre, el lenguaje, las diferencias sexuales) y que, apartir de esta
confluencia, se genera el potencial de violencia que otros factores
desencadenan. Que “se nacialiberal o conservador” enaquella época
es algo que todo el mundo conoce en Colombia, pero nadie sabe que
significa. Aqui también encontramos un “nticleo primario”, unos
grupos (los partidos politicos) y unos marcos contextuales. El estudio
delaconfiguracién que se establece entre estos tresaspectos, diferen-
tes de acuerdo con las caracteristicas especificas de cada situacién,
como lo ha hecho el autor de este libro, es la clave que nos permitiria
renovar a fondo los estudios de la violencia en Colombia, los crimenes
de paramilitares o guerrilleros e, incluso, la violencia de los espacios
privados, con base en la confluencia de sociologia y psicoanalisis.

Un aporte adicional del texto, asi no se encuentre plenamente
desarrollado, es el intento de responder ala pregunta por las razones
que favorecen la existencia de estas pandillas o, para decirlo de otra
manera, por la generacién del espacio que las hace posibles, como
lugar intermedio entre la familia y las instituciones del orden social
regulado. El autor sefiala tres aspectos centrales: en primer lugar, las
formasdesocializacién secundariallegan a ser masimportantes que
las formas de socializacién familiar:losnifios crecen enlas calles sin
modelos identificatorios y la pandilla termina por convertirse en su
punto dereferencia fundamental. En segundo lugar, existen familias
en las que la norma no se define por la impersonalidad, sino que se
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identifica con un poder arbitrario, transmitido por agentes sociali-
zadores que no se sienten incluidos en ella, y que el nifio rechaza. En
tercer lugar, se presenta el caso de familias en las que el elemento
delincuencial se encuentra plenamente presente y los nifios crecen
en contacto con estas practicas. Estos aspectos podrian ser la materia
de una nueva investigacion.

Ellibroesta dividido endos partes. Una primeraenlaque, conbase
enunequilibrio entre datosy teoria, nos presentalo que se podriade-
nominarlaparte empirica del trabajo. Sin embargo, siel lector quiere
profundizar en los diversos temas comprometidos puede encontrar
enlasegundaparte desarrollostedricos de caracter general acercadel
honor, la magia, el animismo, la identidad de género y las creencias
religiosas, que le ayudaran enormemente en su comprension.

Este libro, de ser comprendido como es lo deseable, estd llamado
a convertirse en un nuevo punto de partida para el estudio de las
formas de violencia urbana contemporaneas, representadas por las
pandillasjuveniles. Losresponsables delas politicas publicas también
podran encontrar aquielementos fundamentales para su disefio. Me
helimitado areconstruir unhilo fundamental delaargumentacion,
talcomolahe podido comprender, pero muchas cosas se han quedado
por fuera porque se trata de un texto de una granriqueza, empiricay
analitica. No invito al lector a leerlo simplemente sino a estudiarlo,
a convivir con él, a sopesar frase por frase, a convertirlo en un ob-
jeto de reflexién y de consulta permanente. El esfuerzo de muchos
afos del profesor Ordoéfiez ha dado como resultado un documento
altamente valioso.

Alberto Valencia Gutiérrez
Profesor Departamento de Ciencias Sociales
Universidad del Valle, Cali.






Introduccién

Estelibro trata sobrela culturaylapsicologia del pandillero. Analiza
el fenémeno de la violencia en los barrios marginales a partir de los
significados que los jovenes le atribuyen, y estableciendo las relacio-
nesdeesos significados con suidentidad masculina, con sus creencias
magico- religiosasy con sus c6digos de honor. Es el resultado de afios
de trabajo etnografico, de entrevistas, de observacién participantey
de didlogos con los jévenes de varias pandillas en Cali.

Ellibro constade dos partes, la primera presentalosresultados de
lainvestigacién yla interpretacion del fenémeno, contiene los datos
empiricos, los testimonios de los pandilleros y aportaciones teéricas
quevinculanlos sistemas culturales de creencias y un particular mo-
delamiento psiquico que explicaria su conducta violenta;la segunda
parte sonun conjunto de capitulostedricosy de revisién bibliografica
sobre pandillas, honor y magia. En la primera se deja oir la voz de
los muchachos, se siente la calle, el barrio, la violencia atroz. En la
segunda ascendemos a una refinada teorizacién que junta a Freud a
Norbert Elias a Pitt Rivers y un conjunto de intelectuales de primera
linea, que nos hablan de violencia, pandillas, magia y procesos civi-
lizatorio. En esta introduccién se hace una sintesis de todo el trabajo.

Violencia

Puestosenellimite, enlafrontera que separalavidadelamuerte, enel
brevisimo tiempo antes deloirremediable, cuando levantan el puiial
o apuntan la pistola contra su enemigo, todos en la pandilla gritan:
“ino le meta mente, sin mente parce!”. Se trata de actuar sin dudas o
titubeos, enfocarse enlarabiaylafuriaasesina, o controlar todo con
friaindiferencia. Hay que evitar sentir compasion, o culpa, o temor, y



{22} EXPLORACIONES

sobre todo no dilatar el estallido de la violencia, porque no le cuadra
a un hombre ser pusilanime o indeciso... ;Qué tiene que pasar para
que unjoven de las barriadas pueda llegar a matar? ;De qué manera
su vida en los margenes de la sociedad configura una subjetividad
capaz de una violencia homicida?

No es dificil suponer que para matar se necesita cierta disposicion
del animo, cierta efervescencia de los impulsos destructivos, una
liberacién de la agresividad que se desfoga contra el enemigo. No
bastatener motivos o intereses racionales paratomar esa decision, si
estono seacompafia de emocionesy sentimientos que hagan posible
el paso al acto o que anulen el efecto inhibitorio que puedan tener.
Hay que forjar lo que (Elias, 1997) llamaria una particular estructura
emotiva' proclive a la violencia, hay que organizar las emociones y
los afectos de tal manera que la agresividad fluya sin cortapisas, que
no hayainternamente mecanismos de coaccién psicolégica que impi-
danelacto. Los pandillerosllaman a este proceso “endurecimiento”,
ellos nos dicen que el primer muerto “les cuesta”, que sienten culpay
remordimiento, que “se les aparece hasta enla sopa”. Por tal razdn se
someten apracticasdonde domestican esas fuerzas, donde aprenden a
ejercerlacrueldad, acciones deliberadas que losacostumbran ainfli-
girdoloryano sentirlo. Lavidaenlapandillalesendurece el corazén,
alliaprenden elhonorylalealtady se vuelven hombres en estas calles
y esquinas tan violentas. En lo que sigue vamos a desarrollar una
hipétesis sobre la psicologia del pandillero: lo que hace posible una
disposicion a la violencia, entre los jovenes de estos grupos, es una
particular configuracién emotiva que podemos llamar perspectiva
egocéntrica, este concepto seria una variante del concepto de narci-
sismo en el psicoanalisis por referencia a la libido del yo. Esta pers-
pectiva egocéntrica se caracteriza por el alto compromiso emocional,

1. Mediante este concepto se describe como se moldean las estructuras de la sub-
jetividad a partir de las represiones instituidas por el proceso de socializacién. De
esta forma las sociedades podrian diferenciarse a partir del grado y modalidad de
represion que imponen a los sujetos en el proceso de socializacion.
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en el sentido que le da Norbert Elias (1990)? con el que se construyela
realidad social, la realidad se carga de un conjunto de proyecciones
subjetivasy con frecuencia,los procesos delapsique son equiparados
alosprocesosdelavidasocial. De estamaneralasnarrativasyvalores
quejustifican laviolencia responden a necesidades psicolégicas, con
un fuerte sesgo imaginario. Los pandilleros se relacionan con sus
enemigos como quien lo hace con sus temores y conflictos internos,
y son los mecanismos de defensa de la psique los que construyen la
imagen del otro y no una percepciéon objetiva y racional. En cuanto a
sus propias vidas piensan de una manera fatalista que les dice que su
destino ya estd escrito y que es inapelable, y que lo que ocurre en sus
vidas esalgo que esta fuera de sus manos; este sentido fatalista se da
desdelaconceptualizacién de Martin-Bar6 (1998) en donde se entiende
el fatalismo como identidad cognitiva. Todo esto es posible verlo en
la manera como hablan sobre la violencia y las representaciones de
la vida social que construyen, ellos explican las causas y los signifi-
cados de los hechos de violencia apelando a la magia y al honor, dos
sistemas culturales con todas las caracteristicas del egocentrismo.
Para el pandillero las relaciones de interdependencia con otros
son mds bien pocas y limitadas, sus vinculos no rebasan las calles
del barrio, y se limitan a intercambios de amistad con los suyos y de
enemistad con las pandillas rivales, no trabajan ni estudian. Podria
decirse que son una especie de comunidad de gueto, enla cuallafalta
de intercambios sociales en una esfera mas amplia crea una visiéon
particular y limitada del mundo. Esa estrechez de las relaciones no
exigeun cdlculo delas consecuencias delasaccionesenellargo plazo,
no necesitan ver cuatro o seis pasos delante de su accion, viven en un
presente absoluto®y sin mayores previsiones a futuro. Estas circuns-
tancias son precisamente aquellas que no permiten la generacién de
un proceso auto reflexivo donde aparezcala contencién de los afectos
y las emociones, lo cual favorece la violencia que es inmediatista e

2.Ya que, el concepto esta basado en una teoria del conocimiento que ve el compro-
miso y el distanciamiento (emocional) como un factor clave en el grado de objetivi-
dad que pueda tener una representacioén cognitiva.

3. Que es otra de las caracteristicas que Martin-Baré vincula con el pensamiento
fatalista.
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impulsiva. Hay un modelamiento de la psique que resulta funcional
aunavidaviolenta; y el entorno del pandillero es fértil en ese tipo de
circunstancias. Correlativo alas practicas que endureceny modelan
las configuraciones emotivas estan un conjunto de representaciones
y narrativas: el enemigo, la magia, el honor, la masculinidad; que
de una parte expresan las consecuencias visibles de la organizacién
psiquica y de otra se convierten en un sustrato cultural que justifica
y reproduce el fenémeno.

Laviolenciapandillerahay que entenderla en la complejarelacién
entre los cambios y transformaciones en la vida social y su influen-
cia enla modelacién de la psique. Aqui se parte del hecho de que las
transformaciones en la forma de vivir organizan el aparato psiquico
en determinada direccién y que a los cambios en la estructura de
las relaciones sociales le corresponden cambios en la estructura del
psiquismo. Los jovenes de las pandillas son fruto de la progresiva
desintegracién del vinculo social, del adelgazamiento de los lazos
simbolicos que amarranalascomunidades,laideadelnosotros, lazos
de simbolos que noshacen interdependientesy que estanalabasede
instituciones como el Estado, lafamiliayla comunidad. Las pandillas
son grupos pertenecientes a comunidades relegadasy excluidas que
habitan al margen de la sociedad, alli se desarticulan y trastocan los
significados normativos y funcionales que regulan las otras instan-
ciassocialesdando pasoaracionalidadesyestrategias de integracién
signadas por la violencia. Viven por asi decirlo en un estado de natu-
raleza hobbessiano, dado el bajonivel deinstitucionalidad estatal. Por
fuera delaescuelaydeltiempo laborioso de la fabrica o delalmacén,
por fuera de la vida de la comunidad o de las agrupaciones politicas,
distanciados de su familia y habitando las esquinas, viviendo un
tiempo paralelo al tiempo del orden y la productividad, se juegan en
laviolenciayenlamuerte sulugar en el mundo. Las pandillas sonun
ejemplo extremo de las dificultades y fracasos de nuestra sociedad
paraintegrar a las nuevas generaciones en la comunidad de valores
y en el orden productivo de nuestras instituciones.

El tipo de estructura de la sociedad, el entramado social de las
pandillas produce un desequilibrio entre la realidad social objetiva
y la realidad social subjetiva, a favor de esta tltima: El pandillero
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introduce un particular sesgo subjetivo en la manera en que concibe
su mundo social. En los pandilleros hay un peso sustantivo de los
deseos inconscientes sobre ciertos aspectos de la realidad social, un
convencimiento de que sus deseos y temores internos tienen eficacia
en la representacién de los hechos de la vida social, una especie de
omnipotencia de las ideas en el sentido freudiano del término: la
conviccién de quelos procesos mentales actiian en larealidad social,
unamentalidad en perspectiva egocéntrica. Pero esto no significaun
delirio en el sentido psicoldgico del término, su visién del mundo es
compartida, no esunaexperienciasolitaria. No es quelos pandilleros
vivan en su mundo interior alucinando la realidad; lo que sucede es
que el sesgo subjetivo se vuelve narrativay texto cultural, y hace parte
de experiencias colectivas. Basta que se reproduzcan las condiciones
estructurales en lo social para que esas se correspondan funcional-
mente con cierta configuracion psicoldgica. Aquisevaailustraresta
tesis con dos sistemas culturales que rodean la violencia pandillera:
los c6digos de honor y el pensamiento mégico. En la primera puede
verse que el régimen cultural del honor -que consiste en unrepertorio
de conductas y prescripciones, de valores y de reglas que obliganala
lealtad al grupoyalaviolencia contra el enemigo-, moldea una psico-
logia donde el yo establece esas relaciones de filiacién conlos suyosy
de oposicién con los otros con una fuerte carga afectiva. Esos afectos
coinciden con lo que Guiddens (1997) desarrolla bajo el concepto de
una auto reflexividad del yo, en este caso baja, sin sentimientos de
preocupacién o compasién por el enemigo, y una organizacién de los
afectosylas emociones menos cohibida yregulada. Enlasegunda, la
vision magica del mundo también es visible la perspectiva egocén-
trica. Si aceptamos el argumento de un fuerte sesgo subjetivo en la
construccién de larealidad social, este es especialmente evidente en
la manera como explican el mundo con un fuerte compromiso emo-
cionaldonde seigualanlos procesos psicoldgicos conlosdelarealidad
social. En el pensamiento magico se cree que las ideas y los deseos
pueden modificar el mundo exterior mediante rituales. Enlos pandi-
lleros de nuestro estudio los rezos, ritos, amuletos, encantamientos
y maleficios hacen parte del imaginario que sustenta la violencia.
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Honor

Enlasguerrasterritoriales delospandilleros, la enemistad prescinde
con frecuencia de razones objetivas o conflictos reales, y se basa en
odios tradicionales que se heredan por el simple hecho de pertene-
cer a pandillas rivales. - Lo cual no obsta luego para que, una vez
que cada joven participa en los ataques y defensas de las calles, en
los robos y las vendettas, aparezcan motivos para la venganza y el
resentimiento-. También ocurre que las pruebas de masculinidad
entre pares implican la demostracién de valentia y solidaridad para
con el grupo, y audacia y crueldad contra el enemigo. Bettelheim
(1998), contradice la afirmacién de que la violencia es el fracaso de
la relacién social, mas reconoce su valor cohesionador en cuanto a
laidentidad de los grupos; esto significa que el entramado social ha
hecho de la violencia una relacién social, que hay una organizacién
del grupo donde la rivalidad es fuente de identidad y cohesion, que
laviolenciano eslaconsecuenciaindeseada de un conflicto puntual,

sino que es una estrategia de socializacién y un valor. Que la violen-
cia estd institucionalizada como un deber y que configura lo que se
conoce como un cédigo de honor.

En las pandillas cada miembro estd obligado alalealtad y ala va-
lentia, en los episodios de venganza se actualizan los valores del gru-
po, no importa mucho el tipo de problemanilaidentidad del agresor,
lavenganza consiste en matar un miembro cualquiera dela pandilla
rival alamanera de una sociedad honorifica. Partamos del hecho de
que la violencia es por definicién la negacién del otro, de sus intere-
ses, de sus motivos, de sus derechos, de su humanidad, de su vida.
El otro, el enemigo, se reduce a la condicién de ser sélo un obstaculo
o un medio para alcanzar fines egoistas y se le niega la condicién de
igualyselo cosifica. Enlosllamados crimenes de odio, para matar al
otro hay que primero construirloimaginariamente como enemigoy
representarselo como aquello que se repulsa y se teme, volcar sobre
él la rabia y el desprecio. De esta manera puede dirigirse el afdn de
destructividad hacia él. La violencia como forma de relacién social
tienemucho deimaginario en este sentido, el otro esuna creacién na-
rrativa, hecha de proyecciones psicolégicas donde primalo subjetivo
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sobre lo objetivo. La violencia necesita del desconocimiento del otro
en tanto individuo con sus particularidades y su personalidad, y en
cambio lo estereotipa como enemigo y portador de los valores que se
rechazan. Como dice un testimonio “de esta calle para alld todos son
lamismavuelta”. El cédigo de honor exige una configuracién emotiva
donde laidentidad y la filiacién estdn en el pequeiio grupo y en rela-
cién de oposicién a los otros grupos. Hay una comunidad emocional
fuertemente cohesionada por el afectoy diferenciada de los otros por
elodio. Alotrono seloconoce, sele suponeysele construye de manera
imaginaria. Desde el punto de vista psicoldgico el Yo del pandillero
seria menos auto reflexivo (actiia “sin mente”), con menor sintesis e
integracién del supery6, con una menor interiorizacién de estructu-
ras autocoactivas. El cédigo de honor requiere de una identidad en
los sujetos estrechamente relacionada con el grupo o la comunidad
emocional yen clararelaciéon de oposicion conlos otros, los diferentes.
Noimplicaunaestructurapsicolégica de autoregulaciéon ala manera
de un superyo forjado sobre las identificaciones con otros, pero sila
representacién de otro generalizado -como lo conceptualizé Herbert
Mead (1993), haciendo referencia a la interiorizacién de la norma ge-
neral para un grupo y la presion social que ejercen los demas-, de
otro amenazante y de otro coactivo, frente al cual la vergiienza del
incumplimiento de las exigencias del honor es intolerable. No es el
mecanismo de la culpa el que media las relaciones con el otro, es la
falta de identificacién con el otro, suno reconocimiento como igual.
Elsentimiento de culpa solo emerge apartir delaidentificacién con el
otro, ylaidentificacion solo es posible entre semejantes. La violencia
niega o destruye este proceso y las relaciones sociales basadas en la
violencia necesitan prescindir del sentimiento de culpa.
Enlaszonas pacificadas de la sociedad donde hay una mayor ins-
titucionalidad y presencia estatal y la posibilidad de una regulacién
legal y racional de los conflictos, el proceso de socializacién tiende a
generar un yo mas auto -reflexivo, las personas definen su identidad
por procesos deidentificacidon con susigualesytienden a desarrollar
formas de auto -coaccién por la mayor presion social de las cadenas
de interdependencia. Necesita de los otros, depende de ellos y de su
aprobaciény suamor y no quiere su rechazo. Por contraste las zonas
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donde no hayregulaciénlegal delos conflictos y mayor violencia, car-
ganimaginariamentelasrepresentacionesdel otro, yla explosiénde
lasemocionesylosafectos esmucho menosregulada. Lassociedades
delhonor crean ciertas formas subjetivas que son diferentesalas que
crea el Estado Moderno. El honor es un sistema social constitutivo
de las sociedades estamentarias donde la geografia y la sangre, de-
finen claramente las fronteras del nosotros y del ellos, aqui importa
la identidad derivada del grupo, la familia, el linaje, no la nocién de
individualidad o ciudadania. En su cardcter colectivo el honor abarca
el grupo social, y la violencia que lava las afrentas al honor se ejerce
en diferentes grados de cercania, se ataca al vecino en defensa de la
familia, se defiende al vecino silo atacan de otrobarrio, y se defiende
laciudad de otraciudady seluchaalladodelanacién paraenfrentara
unanacién enemiga. Los vinculos asiconstituidosllevan fuerte carga
emocional y afectiva y estdn constituidos en relacién de rivalidad o
diferencias de jerarquia con los otros grupos. Estos factores se resti-
tuyen de manera similar en la vida de las pandillas.

En las pandillas los valores de la masculinidad se afirman me-
diante el recurso de la violencia, mas alla de las causas objetivas y
estructurales de los conflictos el honor hace parte de la cultura del
conflicto. Resulta ser un sistema de interpretaciéon de los conflictos
que los liga a la propia dignidad y al orgullo, que los reviste de una
severa trascendencia e importancia, y que sanciona una forma de
superioridad y reconocimiento a los ojos de los demas. Como el ho-
nor busca satisfacciones de orden psicolédgico y social, esto sesga la
perspectiva y otorga mds valor a las circunstancias subjetivas de los
problemas, exacerbandolos. Valela penasubrayarlaclaridad con que
se define el honor como un elemento relacional, el honor depende del
juicio del otro, el valor que se concede a una persona es estimado por
los demas. No depende de un criterio intimo y personal, no depende
de nuestro amor propio o nuestra autoestima, sino del resultado de
unaacciéondentro delasociedad, acciéon que es medidayvalorada por
los otros y nos hace merecedor de un juicio. No se trata desde luego
de cualquieraccién sino deaquellas que, enlas sociedadeshumanas,
otorgue algin grado de superioridad y lo que resulta curioso es que,
aun mediando grandes diferenciashistéricasy culturales, losrasgos
del honor siempre son similares.
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Lasreferenciasaladignidadyalaviolenciaaparecennosolocomo
una reaccién necesaria, sino quiza la inica para afrontar cualquier
conflicto en las pandillas. Puestos en enfrentamiento, es matar o
morir, en esta situacién el proceso de endurecimiento se muestra
funcional y adaptativo, otorga ventajas significativas para estas si-
tuaciones limites. Aquel capaz de un mayor nivel de violencia, de
actos irreflexivos mas temerarios, de una mayor brutalidad se gana
el “respeto”, el temor y la admiracién de sus pares.

Magia

Losjovenes delas pandillas en estos barrios en Cali también relacio-
nan la violencia con un orden magico de “cuerpos cerrados” y “balas
rezadas”, de maleficios y talismanes, de oraciones protectoras y con-
juros, de fatalismos y de intervenciones divinas. Para ellos el orden
delascosasno estd pensado conbase enunapercepcidn objetivadela
realidad. Laviolencia y sus consecuencias negativas, no se represen-
tandentrodeunordenldgico de causasy efectos sino como producto
de fuerzas y poderes extrafios. De tal suerte la muerte y la vida son
decisiones de dios, quien los incita a la perdicién y la violencia es el
diablo,la devociénreligiosa puede hacer quelos poderes delos santos
y de la virgen actiien a su favor, y las artes magicas pueden brindar
una coraza protectora o actuar a distancia para dafiar al enemigo.
La perspectiva egocéntrica se ilustra de manera especialmente
clara en las creencias religiosas de los pandilleros. En ellas hay una
eclécticamezcladevalorescristianos, culto al santoral catélico, ritos
de diversaprocedencia, magiay santeria. Se trata de unareligién sin
éticay sin prohibiciones simbélicas, unareligién queno sefundanien
laculpanienlaverdaderacomunién conlosvaloresdel cristianismo,
sino enlaproyecciénimaginaria de un amor protectory perdonador,
deunaritualidad magica basada enlo que Freud denominé la omni-
potenciadelasideas:lafeen que el deseo subjetivo transforma magi-
camente larealidad exterior. La brujeria es la expresién culturizada
de los deseos inconscientes, un conjunto de practicas que vinculan
el mundo material con el mundo sobrenatural, de esta manera los
deseos y pensamientos se corporeizan mediante acciones rituales



{30} EXPLORACIONES

y pueden afectar a las demads personas. El sistema del maleficio y la
brujeria, también se presta para dar sentido a ciertos aspectos de la
violenciaylasdesgracias sociales, es otro foco de control externo que
funciona como correlato a las defensas egocéntricas de la psique, lo
que esinterior se proyecta al exterior. Enlabrujeriaylasanteria se en-
cuentraunaelaboracién cultural delaperspectiva egocéntricabajolas
formasdelaprotecciéon personal, y otra elaboracidn cultural relativa
al enemigo con los rituales méagicos de la venganza. Ambas resultan
funcionalesalaorganizacién psiquica, hay unacorrespondencia, una
sinergia, unacoplamiento estructural entre estas creencias culturales
y la organizacién de la subjetividad.

Ya se ha dicho que la violencia exige un control de la culpa, una
negacién del remordimiento y la compasién por el otro, las ideas de
los pandilleros sobre lo religioso contribuyen a lograr este objeti-
vo: hay un dios que los ama incondicionalmente y que sera capaz de
perdonar todos sus pecados, hay una virgen que los cuida y protege
mientras realizan sus fechorias, hay una oracién del justo juez que
-rezada con suficiente fe-, les hard invisibles cuando les persiga la
ley o hara que se revoquen las sentencias y condenas en su contra;
con encantamientos donde mezclan a dios y el diablo pueden hacer
que las balas busquen el cuerpo del enemigo o pueden hacer que sus
cuerpos tengan una invisible coraza protectora. La gramatica de las
defensas del yo se vuelve narrativa de la cultura, toma de aqui y de
alla creencias y ritos y elabora un pastiche de férmulas magicasy de
representaciones delatrascendencia espiritual, en clave egocéntrica.
Las fantasiasy deseos de la mente se imaginan como realidades que
habitan el mundo exterior.

Enlapreceptiva psicoanalitica el egocentrismo esun desbalance a
favor delarealidad psiquica sobrelarealidad social, cuando esto ocu-
rres se produce unanegacién delos fragmentos delarealidad externa
queresultan contrariosal deseoy selosremplaza porunafantasia. En
elimaginario magico -religioso del pandillerolos deseos y los temores
explican el devenir de la vida social y la manera como se construyen
relaciones con los otros se ve afectada de proyecciones inconscientes.
De estamanera se hacedificilla construccién de una alteridad objetiva
y se representa al otro como una proyeccién de los miedos y los odios,
con lo cuallaviolencia contra ellos se encuentra justificada.
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Estatesisvaadesarrollarteorias e hipdtesis queintentan explicar
por qué estosjovenes no haninteriorizado formas autocoactivas o au-
torreguladasdelaagresividad olashan domesticado mediante ciertos
mecanismos de defensa del yo como el aislamiento y la proyeccién,
y luego intentar ligar estos aspectos psicolégicos con las dindmicas
sociales del fenémeno de las pandillas. El libro consta de dos partes,
la primera contiene las evidencias empiricas de la investigacién en
el primer capitulo se describe el contexto de los barrios de Alfonso
Lépez y de Marroquin, mas pobres y mas violentos que el resto de la
ciudadyelespacio donde se desarrollalavida de estos pandilleros, el
segundo capitulo presentalas practicas honorificas delos pandilleros,
elterceroversasobrelas creencias magico-religiosas delosjovenes de
laspandillas. La segunda parte es una disquisicién tedrica sobre pan-
dillas, honory magia, el capitulo cuatro es sobre pandillasy contiene
una critica alasideas de la desviacion social y avanza en direccién a
una teoria sobre el fendmeno de la de-socializacién y su impacto en
la subjetividad. En el quinto capitulo se desarrolla el concepto del
honor enuna perspectiva que abarca aspectos histéricos, psicolégicos
y antropolégicos; el sexto es una teorizacién sobre las dimensiones
psicoldégicasyantropolégicasdelamagiaylareligiosidad;yel séptimo
hace una discusién de los hallazgos y plantea algunas conclusiones.

Acerca del método

Enunlargo periodo de tiempo primero entre 2002y 2004 y luego entre
2008 y 2010, se realizé el trabajo de campo con las pandillas de los
Misaeles en el barrio Alfonso Lopez y con las pandillas del Paloy la
Galleraen Marroquin. Se hicieron entrevistas, observaciones, grupos
de discusién. Se caminaron las calles con los jovenes, se conversé en
las esquinas y en las tiendas, se llevé un diario de campo. Toda esa
informacion es el corpus empirico de este trabajo: anécdotas, relatos,
testimonios de la vida en estas calles. La estrategia metodoldgica se
desarrolla en dos niveles: uno de produccién de datos, en el cual se
recaba la informacién pertinente para poder contestar las pregun-
tas del estudio, y otro de lectura e interpretacién de esos datos para
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ponerlos en discusién con las perspectivas tedricas que explican el
fenémeno y plantear un aporte.

Tipo de estudio

Este trabajo se enmarca enlo que se conoce como disefio etnografico
en lo que corresponde a la recoleccién de datos, y hermenéutico- in-
terpretativo en lo que corresponde a su analisis. Tanto por el tema
como por el abordaje, corresponde al modelo de ciencia definido en
1995 por Jurgen Habermas como histérico -hermenéutico, en el cual
interesala comprensioén del fenémeno antes que su explicacién causal.
No se trata de ver larealidad social como una totalidad factica seme-
jante al mundo natural, sino como un conjunto de interpretaciones
de la realidad con vistas a la intersubjetividad posible. En palabras
de Habermas:

“La racionalidad del discurso sobre la adecuacién de convenciones
o de significados de conceptos no es la racionalidad de las operacio-
nes efectuadas sobre procesos objetivados; implica interpretacién
de conceptos, de fines, de valores y de razones. En esta orientacién la
racionalidad tiene como medio lo sociocultural, la accién comuni-
cativa que no solamente se orienta sobre el lenguaje ordinario, sino
también sobre la orientaciéon simbélica, la cual no puede ser reducida
alaacciéninstrumental.” (Habermas, 1995: 92).

Setratadeinterpretarlossignificados que subyacen lasnarrativas
de la violencia hechas por los pandilleros, se trata de hacerles una
lectura desdevarias perspectivastedricas paradescifrarsustramasde
sentido, para entender las subjetividades que producen estos textos.

Conlainformacién obtenida, setrata de confrontarlas categorias
de la teoria y la experiencia previa, con aquellas generadas por el
sentido comun de los grupos sociales de los pandilleros. Se decant6
y sistematizo6 lainformacién producida enlos didlogosatravés delos
métodos etnograficosylas vertientes cualitativas de lainvestigacién
encienciassociales. Los conceptos se construyeron mediante procesos
de comparacién y analogia y no por una réplica intencional y siste-
matica, como en los modelos experimentales. Si bien la descripcién
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delfenémeno ocupaunlugarcentral, no setrata simplemente de una
presentacién de elementos yuxtapuestos arbitrariamente, sino que
corresponde a una trama de relaciones establecida por el camino de
la comunicacién.

Sujetos del estudio
Estossonlosjévenesdelos cualesse hantranscritolostestimonios:

Caliche: Miembro de los Misaeles en Alfonso Lépez, 34 afios, una es-
pecie de pandillero “jubilado”.

Henry: Miembro de Los Misaeles, 28 afios, junto con Caliche los dos
ultimos de Los Misaeles

Jhonson: Miembro de los Saavedra, 18 afios una pandilla que controla
el Farillén del rio Cauca.

Mauto: Miembro de la pandilla del Palo de Marroquin II, 18 afios.
Chinasky: Miembro de la pandilla del Palo de MarroquinII, 22 afios.
Byron: Miembro de la pandilla del Palo de Marroquin II, 20 afios.

Jairo: Miembro de la pandilla de la Gallera de Marroquin I, 19 afios.

Los nombres han sido cambiados por razones obvias.

La Produccion de datos

El desciframiento de la psicologia del pandillero a partir del andlisis
delossistemasculturales de lamagiay el honorimplica definir el ob-
jeto de estudio conceptualmente, hacer una construccién teérica que
permita formular las preguntas y encontrar las respuestas posibles
desde un enfoque disciplinar. Estos sistemas culturales son visibles
ensusnarrativas sobrelaviolencia,la manera como selarepresentan
y lajustifican, y de alli se pueden examinar sus elementos antropo-
légicos, sociolégicos y psicoldgicos. Losjévenes pelean porla defensa
delterritorio, por lasvenganzasypor el ejercicio de la delincuencia, y
detrdsde cadaunadeestas practicas hay todo un conjunto de valores
ydiscursos quelasjustifican. Esasjustificaciones dejaronverideasen
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tornoalhonorylascreencias magicasyreligiosas, que entonces hubo
necesidad de conceptualizar y relacionar con cierta organizacién de
la psicologia del pandillero.

Es importante seflalar que lo que se busca no es la coincidencia
delo que narran con larealidad, de lo que se trata es de desandar las
tramas de sentido que hacen posible sus ideas acerca de la magiay
los valores asociados al honor.

Pasos metodoldgicos

1. Secategoriz6 unsector delarealidad social definido por las practicas
y representaciones de la violencia entre los jovenes de pandillas de
losbarrios MarroquinIyIlen Aguablanca, yel barrio Alfonso en Cali.
Aqui se trata de definir un problema tedrico y sus conceptos para ver
aspectosculturalesdelaviolencia,apartirdelaliteratura sobre el tema
y el didlogo con estos jovenes sobre el conflicto en las calles.

2. Seprocedi6 a una minima contextualizacién histérica y sociodemo-
grafica de los sectores donde viven los jovenes.

3. Seavanz6 en el conocimiento de las experiencias biograficas de los
pandillerosy su punto de vista sobre la violencia. Se conversé sobre el
origendelapandillaylahistoriade suconflicto, cémoesqueingresan
aellaycomo son sus rutinas.

4. Seindagé puntualmente sobre susideas dela masculinidad, el honor
y el imaginario magico religioso.

La interpretacion de los datos

Los hallazgos del trabajo de campo confrontan con el problema ted-
rico para producir nueva teoria. Esta nueva teoria involucra un mo-
mento descriptivo, un conjunto de interpretacionesy unateorizaciéon
sobre el fenémeno.

a. Descripciéon: Conlosinterrogantesinicialesylainformacion obtenida,
se haceun primer ordenamiento por ejes teméticos que permitan una
adecuada exposicion del contexto, para el caso el sistema del honory
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el pensamiento magico religioso. Se ilustra con frasesy episodios de
lavida de los muchachos.

Interpretaciéon: Donde se hace una reconstruccién tedérica y una re-
contextualizacién del fenémeno, que permiten plantear relaciones
de sentido y valoraciones de los eventos descritos. Se trata de integrar
los sistemas culturales mencionados conlaviolenciaylaidentidad de
género, en la manera como los actores sociales los interpretan.

Constitucién de Sentido y de Construccién teérica: Aqui se cierra el
circulo hermenéutico, se desliga el fenémeno de lo empirico, con-
servandolo en el nivel de sus representaciones. Se procede a una dis-
cusién tedrica sobre las implicaciones de los hallazgos y a un intento
de teorizacion general de la psicologia del pandillero. Sobre este pro-
ducto del andlisis discursivo, se ejerce una reflexién teérica desde el
psicoandlisis y las ciencias sociales para comprender los efectos del
adelgazamiento del lazo simbdlico en las dimensiones imaginarias
de la subjetividad.






PARTE I






Capitulo 1

El contexto

Pasé algiin tiempo y Cain hizo a Yaveh una poblacién de los
frutos del suelo. También Abel hizo una poblacién de los
primogénitos de surebafio, y de la grasa de los mismos. Yaveh
miré propicio a Abel y su oblacién, mas no miré6 propicio a Cain
y su oblacién, por lo cual se irrité Cain y se abatié su rostro. Yaveh
dijo a Cain: “;Por qué andas irritado y por qué se ha abatido tu
rostro? ;No es cierto que si obras bien podrias44 alzarlo? Mas, si
no obrasbien, a la puerta esta el pecado acechando como fiera
que te codicia, y a quien tienes que dominar.” Cain dijo a su
hermano Abel: “Vamos afuera.” Y cuando estaban en el campo,
selanz6 Cain contra su hermano Abel ylo maté.

—Génesis, 3-8

Los barrios donde viven los jovenes pandilleros de este estudio -Al-
fonso Lopez, la parte del Farillon al lado del rio Cauca, y los barrios
MarroquinlIylIl, en Aguablanca-sonzonasque combinanlos estratos
1y 2, y que tienen algunos sectores bastante pobres y unas tasas de
violencialetal muy altas. Estosbarrios sonalgunos delos mas violen-
tos en una ciudad que por muchos afios ha estado entre las diez mas
violentasdel mundo. En el capitulo que comienza sevaacaracterizar
el contexto delospandilleros paralasfechasdel estudio, conalgunos
elementos de historia, con algunas cifrasy con unabreve descripcién
de lo que fue conocerlos. En las tiltimas décadas, la ciudad ha man-
tenido una altisima tasa de violencia homicida, una tasa que con
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mayor facilidad sube alcanzando picos alarmantes que bajar, como
lohahecho enlasotras capitales del pais. Las cifras brutas se mueven
entre 2169 homicidios en 2004 (lamasalta) y 1465 homicidios en 2008
(la mas baja). Como puede verse en el grafico 1.

{Gréfico Ne1 } Homicidios totales por afio
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Fuente: Observatorio Social de Cali

Alli puede verse un notorio incremento en el niimero de homici-
dios entrelosafios 2000 y 2004, y un descenso entre 2005y 2008, con
una disminucién de 27%. Luego la violencia vuelve a aumentar, esta
vez enun23%. Curiosamente, parece haber relacién entre los periodos
de gobierno de los alcaldes y el comportamiento de las cifras; de esta
manera, en el primer periodo analizado estaba ala cabeza el mandato
delabogadoRicardo Hernando Cobo Lloreda, quien terminé su gobier-
no en el aflo 2000 para dar paso ala gestién de Jhon Maro Rodriguez
Flérez, cuyo periodo de gobierno tuvo el peor comportamiento delas
cifras; luego la ciudad estuvo a cargo de Apolinar Salcedo, a quien le
correspondieron las cifras mds bajas en homicidios en estas épocas.
Ya para el afio 2008, y hasta el 2011, la ciudad queda a cargo de Jorge
Ivan Ospina, y las cifras nuevamente se incrementan.

Las altas cifras de violencia letal y su estabilidad se encuentran,
muy asociadas conlaactividad deladelincuencia organizada, en par-
ticular con los conflictos entre bandas de narcotraficoylamodalidad
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dehomicidioala que se denomina “ajuste de cuentas”. Pero es posible
que también exista una culturadelaviolencia que hace que todo tipo
de conflicto se resuelva de esta manera. En el grafico 2 se muestrala
tasa de crecimiento de los homicidios en Cali durante 10 afios.

{Gréfico Nez2 } Tasa de crecimiento de los homicidios
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Aqui pueden verse los periodos de fluctuacién mas marcadosy
las variaciones temporales. En la tabla 1 se muestran las tasas desde
2002, y para el ano mas bajo, 2003, se alcanza una cifra casi diez ve-
ces mayor que la tasa mundial y del doble de la tasa nacional actual.
Ni qué decir del afio terrible 2004, cuando se arriba a la escandalosa
cifrade 103.540 asesinatos por cada cien mil habitantes. Ademas, en
el grafico 3 se muestra el nimero de muertes en relacién con el afio
en que ocurrieron.

Hay que decir que esta violencia en Cali estd especialmente en-
saflada con los hombres jévenes, ellos son las principales victimas
y también los principales victimarios. En la gréfica 4, que aparece e
seguida, puede verse cdmo la franja comprendida entre los 14 y los
24 afios aporta cerca del 40% de los muertos, seguidos de la franja
inmediatamente superior, la de 25 a 36 afios, con cerca del 30%; jun-
tas hacen un escabroso total del 70% de las victimas. La violencia en
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{ Tabla N2 1 } Tasa de homicidios en Cali

Ano Homicidios Poblacién Tasa

2002 1752 2,045,944 85.633
2003 1348 2,070,161 65.116

2004 2169 2,094,843 103.540
2005 1591 2,119,843 75.053
2006 1540 2,144,860 71.800
2007 1520 2,169,838 70.051
2008 1467 2,194,781 66.840
2009 1798 2,219,720 81.001
2010 1825 2,244,668 81.304
2011 1843 2,269,653 81.202
2012 1844 2,294,653 80.361

{Gréfico Nes3 } Tasa de homicidios
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Cali es ejercida por hombres en la plenitud de sus vidas contra otros
hombres jévenes, y es una violencia que abarca todas las formas de
conflictividad que producen homicidios en Cali:

{Gréfico Neg } Porcentaje de victimas de homicidios por rangos de edad
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Fuente: Calculos propios a partir de datos del Observatorio Social de Cali

En cuanto al género, el grafico 5 muestra como la diferencia to-
davia es mayor: mas del 90% de las victimas de homicidio en Cali
son hombres:

{Gré.fico Nes } Porcentaje de victimas de homicidios por género
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Con esto llegamos a la distribucidn geografica de las muertes en
Cali, aquella que discrimina la peligrosidad y la conflictividad de los
diferentes barrios y comunas. Nos damos cuenta de que la violencia
en Calise concentra en sitios puntualesy especificos;la violencia esta
muy sectorizaday, es predominante en los barrios mas pobres. En el
mapa 1 que aparece a continuacién vemos una distribucién de los
homicidios, de manera que el color azul muestrala menor intensidad
de la violencia homicida y el rojo la mayor:

{Mapa Ne1 } Numero de homicidios por barrio

Fuente: Elaboracién propia a partir de datos del Observatorio Social de Cali
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Como puede verse los sectores marginales y empobrecidos de la
ciudad aparecen generalmente en rojo. Si lo discriminamos por las
comunas que abarcan los diferentes barrios, resulta el grafico 8 que
aparece a continuacién:

{Gréfico Ne6 } Homicidios por comuna
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Las pandillas de nuestro estudio, en los barrios Marroquin I y II,
pertenecen a la comuna 14, la segunda mads violenta de la ciudad,
con 152 homicidios, y el barrio Alfonso Lépez y el sector del Farillén
pertenecenalacomuna?, queenel graficoaparece conuntotal de 78
homicidios. En este grafico la primera comuna (13) supera 36 veces a
la tltima (la 22), la mas pacifica de la ciudad, con solo 5 homicidios.
Ya por barrios, como muestra la tabla 2, nos daremos cuenta de que
unoy otrofiguran entrelos masviolentos de Calisi consideramosun
acumulado desde 2000 hasta 2012 (ver Tabla 2).

De esta manera tenemos el barrio José Manuel Marroquin Il en el
lugar nimero 10, y Alfonso Lépez en el 11.

Laestructurade laviolencia en Cali estd determinada porlas tra-
mas de la ilegalidad y las acciones de la delincuencia organizada,
que ejercen una influencia sistémica sobre otras esferas de lo social
y terminan por impulsar una criminalizacién de la sociedad. Esta
afirmacion se apoya en la evidencia de que el mayor porcentaje de
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{ Tabla N¢ 2 } 20 Barrios con mayor acumulado de homicidios hasta 2012

No Comuna Barrio Homicidios
1 20 Siloé 585
2 14 Manuela Beltran 501
3 15 Mojica 491
4 16 Mariano Ramos 415
5 15 El Retiro 414
6 1 Terrén Colorado 409
7 9 Sucre 379
8 10 Santa Elena 375
9 13 El Vergel 354

10 14 José Manuel Marroquin II Etapa 313
1 7 Alfonso Lopez I Etapa 304
12 14 Alfonso Bonilla Aragén 296
13 15 Los Comuneros I Etapa 294
14 16 Antonio Narifio 294
15 13 El Poblado II 280
16 6 Ciudadela Floralia 276
17 12 ElRodeo 268
18 12 Nueva Floresta 236
19 15 Ciudad Cérdoba 226
20 15 El Vallado 219

Fuente: Observatorio Social de Cali

muertes en Cali (65% del total en 2003 y 2004) tiene por moévil los
homicidios planeados en los que se incluyen lavenganza y el ajuste de
cuentas, lo que se supone un modus operandi propio dela criminalidad
organizada. La accién criminal va desde pandillas barriales hasta
pequefios carteles del comercio de drogas, ascendiendo a estructuras
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mas organizadas y abarcadoras como las guerrillas insurgentes en
Colombia y los carteles mexicanos, se agrupan en una red criminal,
con una serie de nodos (estructuras delincuenciales) y relaciones
(efectivas y potenciales) entre ellos. Hay que afiadir que las explica-
ciones sobre la violencia en los tltimos afios han renunciado a una
simple conexidn entre los indices de pobrezaylaviolencia homicida,
y se han centrado en el tipo de relaciones y estructuras sociales que
resultan altamente conflictivas. Pruebas sobre la no existencia de
una relacién directa entre pobreza y violencia pueden encontrarse
solo constatando cifras del Observatorio del Programa Presidencial
de Derechos Humanosy DIH, en las que se ve una correlacién negativa
entre, por ejemplo, tasas de desempleo y tasas de homicidios, como
ocurri6 enlosafios 1994 a 2004, que fue de-0.79; es decir que mientras
eldesempleo aumentdélatasa deviolencia disminuy6 (1994-1997),y que
cuando la tasa de desempleo disminuy0 la violencia aumenté (2001-
2003). También ocurre que la comuna 1, cuya poblacién se caracteriza
como de estrato1, tiene unadelas menorestasas de violencia, aligual
que la comuna 21. Esto no quiere decir, por otra parte, que no exista
ninguna relacién entre el contexto social y las conductas delictivas;
solo sefiala que esta relacién es mas compleja. Es insuficiente com-
parar cifras gruesasy llegar a estas conclusiones, pero no deja de ser
sugerente mostrar elementos que contradicen la consabida idea de
que la pobreza produce violencia, es mas, si hablamos de la enorme
riqueza que genera el narcotrafico podriamos decir también que lari-
quezaproduceviolencia. Ademas, estos andlisis de correlacién no son
directamente aplicables a otras formas de violencia homicida como
las rifias callejeras, la violencia familiar, los crimenes pasionales, y
solo parcialmente explicaria la violencia de pandillas en la medida
en que estas se vinculan con la delincuencia organizada.
Deotraparte,verlared deinteracciones violentas como un sistema
tiene grandes ventajas explicativas, pero las dimensiones subjetivas
quedan reducidas a un determinismo total o, a lo sumo, a un discu-
tible calculo racional de intereses. Podria pensarse que los sujetos
sociales dotados de conciencia no tienen la obligacién de seguir, a su
pesar, las abstractas leyes matematicas de las teorias sistémicasy de
juegos. Esaqui donde preguntamos: ;Cémo funcionan las dimensio-
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nes subjetivas de la violencia?, ;qué otros elementos, ademas de los
objetivos y estructurales, estan presentes en la decisiéon personal de
optar por laviolenciay el crimen? En estos barrios hay que decir que
un buen porcentaje de las muertes deriva de la conflictividad entre
las pandillas. En el grafico 6 puede verse el preocupante aumento de
la participacién de las pandillas en los homicidios en Cali.

{Gréfico Ne6 } Participacién de los homicidios perpetrados por pandillas
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Fuente: Calculos propios a partir de datos del Observatorio Social de Cali

Segun los registros, en el afio 2000 las pandillas fueron respon-
sables de 17 asesinatos y en 2012 de 223, pasando de 0.8% de partici-
pacién en 2000 a 12.1% en 2012. Un incremento superior a 12 veces,
con lo cual tenemos las pandillas como un importante actor social
en la violencia urbana.

Las pandillas del estudio pertenecen a los barrios Alfonso Lépez
y Marroquin I y II, en Cali, estos barrios son pobres, violentos y han
crecido sin planificacién. En estos limites geograficos se juegan las
biografias de los pandilleros. La calle tiene sus propias reglas y ellas
son fruto de un proceso histérico que deriva en un orden, en unas
estrategias, enunas formasparticulares de interaccién social. Se sabe
quelascalles de estosbarrios son peligrosas, pero esa peligrosidad no
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es causada simplemente por una decisién particular de cada uno de
los actores violentos, sino que se explica porlos hechos ylasacciones
que actiian como un acumulado histérico, y por los resultados y las
consecuenciasno planeados delasdecisionesylosintercambios delos
sujetos. Sureiteracidny su evolucién crean un entramado simbdlico:
lasreglasdelaviolencia, los valores dela pandilla, las representacio-
nes de larealidad social.

Alfonso Lopez

Alrecorrerelbarrio Alfonso Lépez porlaamplia avenida Simén Boli-
var se puede apreciar unaabigarrada profusiéon delocales comerciales,
almacenes de repuestos, talleres de motos y panaderias y, entrando
por una estrecha calle al interior del barrio, humildes fachadas de
palidos colores rosa o azul y pequefias ventanas de rejas blancas, de
frontones sencillos a pocos centimetros de los nudos de cables de
energia. Nos dicen que enunade ellas vive un nifio huérfano de once
afos en completa soledad, por esa calle se llega a una esquina donde
las casas lucen deterioradas, las paredes sucias, las ventanas rotas
y los interiores oscuros; en las noches se encuentran alli los jéovenes
de la pandilla Los Misaeles, que derivan su nombre de su fundador
Misaelito. En el sector colindante con la autopista oriental, que corre
paralelaauninmenso canaldeaguasservidas, selevantaunaltisimo
muro alrededor del cual se extiende un piso de cemento con parchesde
pastoymaleza quesirve de sitio de reunién de la pandilla de los Patio
Quinto, en memoria del patio correspondiente en la carcel de Villa
Hermosa donde todos pagaron condena. Por estas calles deambula
silenciosa y luciendo una sonrisa triste la madre de Jamir, quien fue
asesinado de catorce balazos hace solo dos semanas. Solo tres balazos
menos por los17 muertos que debia. Selave enjuta, la piel curtida por
el sol, la mirada perdida en los efluvios de la mariguana.

De alli se puede salir a la autopista Ciudad de Cali y una cuadra
hacia adentro, a pocas cuadras del rio Cauca, se encuentra la sede de
la Fundaciéon Manos Providentes, que atiende a jovenes en alto ries-
go. Es un edificio grande y bien construido, con oficinas, auditorio y
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biblioteca, regentado por los sacerdotes de la arquididécesis. Tienen
proyectos deresocializacién conjévenes delaspandillasy son el punto
de contacto conlos grupos dejévenes. Enlacalledellado surhay gran
actividad comercial: letreros de nedn, casas de emperfio, almacenes de
ropa, fotocopiadorasyuna bicicleteria. También hay nifios que juegan
y un grupo de jévenes en la panaderia. Dicen que ahora la calle esta
tranquila después de una oleada de atracos y de que una pandillala
considerarasuterritorio. Los pandilleros aparecieron asesinados tras
una oscura “campafia de limpieza”.

DesdelaFundacién salimos a una pequefia excursién con el padre
Vladimir, al rio por los dominios de Los Saavedra, en el sector cono-
cido como el Farillon, o como prefieren decir los calefios el “Jarillon”.
Hay una subida que se corona en una frondosa ceiba donde un joven
moreno vigila con un arma, y empieza un camino de tierra, donde se
ven a lado y lado pequeiias casas en bahareque, y luego se llega a un
hermoso paraje rural de arboles, prados y el rio al fondo, seguido de
otro sector con parchesdebarro, latas, ladrillosy plasticos, y pequefios
basureros. Se puedenver personas humildes sentadasen piedrasfuera
de las precarias viviendas, y al frente grupos de nifios y muchachos
disputandose un baldén. Intempestivamente sale por una puerta un
joven empufiando unrevdlver a preguntar quiénes sonlos extrafiosy
cuandoreconoce al padre Vladimir pide disculpas. Masadelante en el
recorrido se encuentra unarancheria, o lo que quedé de ella después
de que laincendiaron en una guerra de pandillas; ya nadie se atreve
alevantar su casa en este sitio que dicen hace parte del territorio de
la pandilla de Los Cagaos.

Historia

Al occidente de Cali, en las riberas del rio Cauca, en el sector que
hoy es conocido como Puerto Mallarino, se iniciala historia de estos
barrios. De muy antiguo, en épocas de la Conquista en el siglo XVIy
hasta finales del siglo XVIII, estas orillas se convirtieron en un rudi-
mentario puerto donde arribaban balsas de guadua conlos primeros
visitantes. Siguiendo a Vasquez (2001), ya en la época de la Colonia
la precariedad de los caminos hizo que la navegacién fluvial tuviera
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gran importancia para la integracién comercial de las haciendas y
las fincas riberefias con los poblados y las aldeas vallecaucanas. En
aquel entonces el platano, el café, el tabaco y el cacao venian de las
haciendas por los caminos de herradura hasta los embarcaderos en
los afluentes, y de alli partian hacia el puerto en el rio, donde se em-
balaban para ser llevadas en recuas de mulas que se arreaban hasta
elmercado deElCalvario enel centro de Cali. Hacia1800, lazona que
era selvatica fue tempranamente poblada por esclavos que huian de
las haciendas, cimarrones a los que luego se sumaron esclavos liber-
tos del siglo XIXy, en el siglo XX, los desplazados por las numerosas
violenciashistdricas. Hacia el final del siglo XIX y principios del XX el
puertoadquirié importancia, y hubo subsidios alas empresas paraque
instalaran bodegas y oficinas y botaran numerosas embarcaciones;
asi, en 1883 se funda Puerto Espaiia y el pionero Carl H. Simmonds,
denacionalidad alemana, banqueroy comerciante, crealas primeras
empresas de navegaciéon conlosvapores Caldasy El Cauca, queinician
la navegacién a vapor por el rio Cauca en 1888. Desde aquellas épo-
cas se habia establecido un barrio con sus herrerias y sus cantinas,
sus fondas y sus pesebreras, sus prostibulos y sus hoteles. En 1.916
el Concejo de la ciudad hace llamar a un ingeniero suizo francés, de
nombre Emilio Bissot, quien en un afio construye el famoso tranvia
que comunica la ciudad con el Puerto fluvial, que constaba de seis
locomotoras devaporinglesas capacesde arrastrar hasta seis vagones
de ocsho metros de largo cada uno, lo que marcaria el principio del
fin delanavegacidn fluvial. Siguiendo a este mismo autor, es a partir
de entonces que los momentos de esplendor y de gloria de los lujosos
buques fueron cosa del pasado, y vieron su definitiva decadencia
cuando ocurrié untragico episodio de naufragio, muy recordado por
aquel entonces, que dejo siete victimas y en el que un nifio de trece
afnosrescatd heroicamente alos marinos y a varios pasajeros.

Puerto Mallarino alcanza el estatus de barrio en 1950, después
de ser corregimiento, y aunque recibié su nombre como homenaje al
presidente Manuel Maria Mallarino, siempre se ha conocido como
Juanchito, debido a un famoso personaje, pequefio de estaturay de
nombre Juan, quien se dedicaba alli a la venta de guadua y lefia. Hoy
en dia este sector es muy famoso por sus discotecas.
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Las tierras colindantes con Puerto Mallarino eran unos extensos
potreros pertenecientes a don Abraham Dominguez hasta alrededor
de 1960, afio en que se funda el barrio Alfonso Lépez. Los prime-
ros habitantes fueron en su mayoria gentes humildes originarias
de diferentes regiones del Valle del Cauca, arrendatarios de sectores
populares enlazonaurbana de Cali, obreros de la construccidén, con-
ductores de buses, policias, contratistas de oficios varios. Durante la
violencia partidista de los afios 40 y 50 del siglo XX se desplazé una
gran cantidad de campesinos a la ciudad de Caliylainfraestructura
existente se vio sobrepasada por la poblacién afluente. Con el déficit
de vivienda y las dificultades de integracidn de los nuevos grupos
aumentan el desempleo, la inseguridad y la pobreza. Muchas perso-
nasinvadieron espontaneamente terrenos desocupados, pero fueron
repelidos porlafuerzamilitar. Es entonces cuando varios lideres dela
ciudad promueven la creacion de los Centros Provivienda, que luego
se convierten en Central Provivienda de Colombia y con sus 20.000
afiliados pasaapromoverlarealizacién de invasiones simbdlicas para
presionar a los duefios de los lotes a vender y asi negociar precios y
terrenos (Vasquez, 2001).

Con la compra la hacienda el Guabito se funda el barrio Alfonso
Lépez Pumarejo, creado en honor al expresidente fallecido pocos
meses atras, en Londres. En poco mas de dos mil lotes se inicia una
desordenada construccién de casasdeladrillo, guadua,latas o cartdn,
segun el presupuesto de cadafamilia. Elbarrio no tenia suministro de
energiay el agua habia que ir a recogerla de seis tanques que se ins-
talaron enlaavenida o esperar el suministro del carro de bomberos.
Un afio después se dota al barrio de servicios y se funda la primera
escuela. En 1.963 se establecen la primera inspeccién de policia y la
escuela Central Provivienda; en1.965 el puesto de salud, que hoyesel
Hospital Joaquin Paz Borrero. La segunda etapa se negociaal final de
ese mismo afio con1.405 lotes de 136 metros cuadrados. La secretaria
de ObrasPublicasabri6lascallesylacomunidad hizolasacequias que
daban al canal con el fin de evitar inundaciones. Diferentes institu-
ciones como laDiécesisde Caliy el Club de Leones donaron la escuela
LosFarallones, el comisariato, el salén comunal, laiglesiay un puesto
médico. Laterceraetapaseinicié el 28 dejuniode1.961conlacompra
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de un terreno de propiedad del sefior Luis Horacio Gémez, que dio
para 1.994 lotes, en los que se construyeron casas de mamposteria,
algunas de dos pisos.

La Comuna 7, donde se hallan los barrios Alfonso Lopez, Puerto
Mallarino y el sector conocido como el Jarillén, donde viven los jé-
venes de nuestro estudio, abarca un inmenso sector que comprende
diezbarrios: Alfonso Lépez [, Iy III; Puerto Nuevo, Puerto Mallarino,
Angel del Hogar, Siete de Agosto, Los Pinos, Las Ceibas, San Marino,
LasVeranerasylaUrbanizacién Calibella; ademas, las Unidades Resi-
denciales San Bartolomé delas CasasyLas Ceibas, ylosasentamientos
subnormales Brisas del CaucayLaPlayita. La comunalimitaal oriente
conelrio Caucayel Municipio de Palmira, yal occidente con la Comu-
na 8; al nororiente con la Comuna 6 y al sur con las Comunas 8 y 13.

Segun lo describen los documentos de la alcaldia municipal, el
relieve geografico dela Comunaesplanoy con zonasinundables con-
troladas por el Farillén; ocupa un area construida de 518 hectareasy
tiene como usoslaactividad residencial (30 %), industrias de mediano
impacto (5%), equipamiento (7%), seguridad (35%), y un sector comer-
cial en crecimiento sobre la carrera octava (13%). Tiene un promedio
de zonas verdes de 3.30 mt? por habitante, el cual esta por debajo de
la media de la ciudad. La situacién econémica nos muestra que la
Comuna 7 se ubica en los estratos socioeconémicos bajo-bajo, bajo y
medio-bajo, ylas actividades econémicas se distribuyen asi: agricul-
tura, caza y pesca 5%; explotacién minera y canteras 5%; industria
manufacturera 15%; electricidad, gas y agua 2%; construccién 5%;
comercio 50%; transporte y comunicacién 10%; establecimientos
financieros 3%, y servicios 5%. En cuanto a la salud, las principales
causas de morbilidad son: infecciones respiratorias agudas, virosis,
infecciones de la piel, enfermedades de los sentidos (ojos y oidos). El
equipamiento en salud esta compuesto por el Hospital Joaquin Paz
Borrero, el Centro de Salud Puerto Mallarino; los puestos de salud
de los barrios Las Ceibas, Alfonso Lopez III y Siete de Agosto; y el
Seguro Social, en el sector de Fepicol. La Comuna 7 maneja una tasa

de escolaridad del 86.48% y cuenta con 16 centros docentes entre
privados, publicos, institutos de educacién no formal y centros de
estudio superior. En cuanto a recreacion, la comuna cuenta con un
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areadestinada de 258.794 m?distribuidos entre zonasverdes, canchas
deportivas, parques infantiles y unidades recreativas. Se destacan el
Parque de la Cafia, un coliseo de baloncesto y boxeo, y los diferentes
polideportivos ubicados en los barrios. La comuna cuenta con una
cobertura del 92% en el servicio de acueducto suministrado por las
plantas de tratamiento de Puerto Mallarino y Rio Cauca, aunque los
asentamientos ubicados en esta comuna no disponen del servicio. La
cobertura del servicio de alcantarillado es del 92%. Se cuenta con el
100% de cubrimiento en la prestacién del servicio de energia a través
de dosestaciones, lade JuanchitoyladeSanLuis. En cuantoaaseo, se
cuenta con una cobertura del 98%, siendo la produccién y la recolec-
cion de residuos s6lidos de 48 toneladas diarias (A. D. S. de Cali, 2000).

Con la construccion de diques, o farillones, la ciudad recuperd
un inmenso sector que correspondia a zonas de inundacién del rio
Cauca, en el sector oriental, y fue alli donde se concentré la migra-
cién. Algunos duefios de tierras, politicos y gamonales vieron aqui
una oportunidad de negocio, y aprovechando la falta de control ven-
dieron y urbanizaron terrenos en medio de fuertes luchas politicas
clientelistas entre los dirigentes de los partidos politicosy quienes se
aprovechaban de la situaciéon. Como era de esperarse, ademas de la
ocupaciénilegal delos predios, las casas se construyeron sin cumplir
las normas legales basicas de urbanizacion; sin embargo, en medio
de esta precariedad el déficit de vivienda disminuy6 de 34% en 1980
a15.4% en 1987.

Los terrenos vecinos a los farillones son inestables, empinados y
con altos niveles fredticos (constante emergencia de aguas subterra-
neas),lo cuallos convierte en sitios inadecuados parala construccién
deviviendas, y cuando el invierno es muy fuerte siempre se teme su
derrumbamiento yla ocurrencia de unatragedia de grandes propor-
ciones, ya que las aguas de unainundacién podrianllegar casi hasta
el centro de la ciudad.

Pandilleros

Los jovenes de nuestra investigacion son la expresiéon condensada
de las problematicas sociales, jovenes que han hecho parte de las
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pandillas o atin son miembros de ellas y han ejercido violencia sobre
otros, han peleado armados de cuchillos, han sido golpeadosy arres-
tados por la policia, portan armas de fuego, han sostenido cruentos
enfrentamientos con pandillas rivales, han robado, y varios de ellos
han matado ylos han intentado matar. Son o han sido actores de he-
chos de violencia, pero también son expresidon de un sintoma social,
elproducto de unahistoria deviolencias que lesendurece el corazény
lesenvileceelalma. Aldesprecioyal estigma quelos marcaresponden
conresentimiento yorgullo, alaexclusiéon conrabia, alaviolencia con
masviolencia. Esta generacién de jévenes fue producto del desmedido
crecimiento urbano de Cali por causa de las migraciones recibidas
en los afios 70 y 80 del siglo XX. Tal crecimiento forzé la inclusién
de extensos terrenos rurales a la urbe, con muy poca planificaciéon
y en desfase con las posibilidades reales de una integraciéon social
y econdmica de las comunidades que alli se establecieron. Entre los
afos 1964 y 1989, el total de la poblacién migrante llegada a Cali se
duplicé, pasando de 365.510 a 682.878 migrantes.

Los pandilleros son hijos de familias expulsadas de la costa pa-
cifica colombiana por la violencia o la miseria hace una o dos gene-
raciones. Como es de esperarse, los valores y las tradiciones de una
sociedad rural de pescadores y sembradores como la de sus padres o
abuelosnolosacompafiaron en ese viaje, o sobrevivieron poco, antes
de reconfigurarse en el choque con la vida urbana en medio de la
pobreza. En estas sociedades “nuevas” que se crean con la migraciéon
y la invasidn de tierras, la escasez de recursos y las estrategias de
adaptacién a contextoshostiles en ocasiones, privilegianla violenciay
elusodelafuerzaenlaresoluciéndelos conflictos. Lastradicionales
formasdelasidentidades de género entran encrisisy setransforman
dado que el contexto impone una socializacién masculina violenta, y
delamismamaneraseafectael equilibrio de poder entre los sexos, al
tiempo que se transforman los roles parentales en las familias. Aqui,
por ejemplo, las mujeres tienen cada vezmas un papel preponderante
como cabezasde hogar, dada su capacidad de adaptarse alaprecarie-
dad econdémica, mientras que la figura del padre tiende a ser difusa
y sin poder. Ellas trabajan haciendo arepas, vendiendo chance, “en
casas de familia” (servicio doméstico), enla prostituciéon, arreglando
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ropa..., mientras que a los hombres ninguna actividad del campo les
resulta posible y se limitan a trabajar en “la rusa” (construccién) o
en la pequeria delincuencia, de modo que su capacidad econémica
disminuye y con ella su poder como proveedores. Afectados de esta
manera, no es extrafio que algunos encuentren enlaviolencia contra
propios y ajenos una reivindicacién de la hegemonia masculina.

Las pandillas de Los Misaeles, que llevan el nombre de su funda-
dor, Misaelito; la Legion del Mal, cuyos integrantes se tatuaban tres
numeros seis entre el indice y el pulgar de la mano derecha; la Pink
Floyd, integrada por quienes gustaban del buen rock de la famosa
bandabritdnica; Los Cagaos, cuyolider tuvo miedo la primeravez pero
no la segunda, y luego nunca mas; Los Saavedra, los primeros que se
encuentra quien sube al Farillén; la Patio Quinto, que tomé su nom-
bre dellugar de la prisién donde estuvieron recluidos sus miembros,
todos ellos son exponentes de la historia de las calles y las esquinas
del barrio Alfonso Lopez y de la zona del Farillén del rio Cauca, y un
poco mas alla, también en Puerto Mallarino. Aqui vivieron y mata-
ron, robaron y amaron; en estas calles hubo fttbol y charla y atraco
y combate, y una parceria tremenda que unos pocos recuerdan con
nostalgia, ya que la mayoria de estos jévenes vio ya por ultima vez
como el sol se pone sobre el rio. La presencia de la muerte es ubicua
en la vida de estos jovenes; a veces parece una simple contingencia
practica paralos que no tienen miedo de morir, pero otras veces pue-
de adquirir una inusual trascendencia, como cuando se sobrevive a
un atentado, y entonces es la muerte la que le da sentido a la vida; la
mayoriadelasvecesocurretan frecuentemente que a pesar del dolor
termina por hacerse odiosamente cotidiana. Los muchachos siempre
“deben” algo, siempre pueden ser victimas propiciatorias parala ini-
ciacién de otrojovencito, o un eslabén de unainterminable cadenade
venganzas, victimas del azar y del fuego cruzado, o pueden perecer
en alguna de las ominosas “limpiezas” que organizan algunos em-
presarios, comerciantes o policiasigualmente criminales. La muerte
acontece muchasvecesy entonces estos jovenes hacen que los padres
entierren a sus hijos.

Todo esto nos lo cuentan personas como Henry, un sobreviviente
de33afios, quien hace méasde quince afios -con Misael, Lucho, Marco,
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Memo, Apolonio y Jairito- inici6 la pandilla de Los Misaeles. Los de
Patio Quinto eran cincuenta y ahora hay cinco. Los que han sobrevi-
vido han sabido madurar. Henry es alto y robusto, tiene una barriga
incipiente y tez oscura. Vive con su compaifiera desde hace 10 afios
en una pequeiia vivienda ubicada a solo unos metros del dique del
rio, en compaiiia de los dos hijos de ella y otros dos de ambos. En la
actualidad esperan sutercer hijo. Supadre esunjubilado delapolicia.
Henry nos cuenta que siempre tuvo la ambicién de ser él también un
policia, pero el hecho de no estudiar lo hizo fracasar en su empefio.
Hoy, al otrolado del espectro de laley, nos dice que “Laley siempre lo
tiene a uno como lo peor. La ley siempre se encarga de desbaratarlo
todo, la fuente de camello, todo.”

Henry se estareponiendo de un atentado. El perpetrador dice: “Le
peguéunostirosaHenry"; esta contento, no sabe que el diablo en cual-
quier momento se le va a voltear. “Yo también tengo mi gente. La ley
es que sivos la cometiste tenés que pagarla”. Hablando de suvida en
la pandilla dice que en ella se prueba quién es un verdadero hombre;
ser hombre es estar para cosas grandes, grandes robos, y no caer en
la deshonra de ser un “caquero”, es decir, alguien que hace pequeiios
hurtos. Esuna deshonra ser caquero. Nos dice que el cédigo de honor
no viene dado por el hecho de ser ladrén sino por el monto del robo;
sies poco dinero es indigno y si es mucho es sefial de ser un hombre
para grandes cosas. “Yo sé qué es un hombre”, sentencia muy serio.

A Henry lo esperaron en la noche. De la oscuridad del solitario
callejon surge la figura de un jovencito que reconoce; al saludarle
advierte un gesto torvo enlamirada, y entonces se arroja porla zanja
buscando guarecerse entre los arbustos; un tiro le impacta el brazo
que se rompe, el otro lo recibe en la espalda, sin consecuencias; los
otros tres le suenan cerca sin alcanzarlo. No siente miedo, pues ya le
conocelos ojosalamuerte; el riesgo de morir es un problema practico,
una contingencia del dia a dia. El agresor huye, pero dias después se
pasea por el frente de su casa sonriente con el fierro en la mano; sus
miradasse cruzan. Henry devuelve unamiradafria, enigmatica, pero
luego recuerda a sus hijos y a su mujer, y cae en cuenta de que ya no
estd solo, ya es responsable por ellos. Después de ser un pandillero
famoso allado de Los Misaeles empieza a rehabilitarse y le encargan



{58} EXPLORACIONES

lavigilancia del barrio. Al principio el dinero constante es una ben-
dicién; cobra a los del barrio, a los tenderos, al sefior de la ferreteria.
Pero los problemas no tardan en aparecer, ya que a los enemigos na-
turales de su nueva ocupacién se suman los propios socios, que no
estan contentos con el reparto.

Otrahistoriaeslade Caliche, quien empezé muyjoven. Tenia solo
trece afios cuando abandon¢ la escuela y empezé a parchar con un
grupito. Se aburrié porque no tenia zapatos y eso de andar en chan-
clasle hizo sentir mal. Un dia decidid no volver a la escuela y salié a
laavenidaarobarse unpar de zapatos armado con un cuchillo; luego
sigui6 tomando lo que necesitaba por la fuerza, y pronto estaba en
cosasmas grandes: parcha con Los Misaelesy conLaLegiéndel Mal,y
“fletean” gente que sale delos bancos; ayuda a “ajusticiar” alos sapos
de las pandillas y sigue su carrera criminal hasta acabar en prision,
sorprendido por la policia cuando robaban una finca. Repudiado por
su madre, se llena de resentimiento y cae hondo en la droga y en el
crimen. En alguna ocasién se retine con su pandilla enunadiscoteca
dellugaryya “empepados” salentodosarobar poseidos por una furia
asesina; sorprenden aun pequefio grupo de jovenesy les caen a puila-
ladas matandolos. Al dia siguiente mira con asombro los cadédveres
enlacalle, en medio de laromeria que asiste al macabro espectaculo,
y no puede creer lo que ha hecho.

En otra ocasién Caliche esperaba que la incursién en la que par-
ticipaba fuera como cualquier otra; total, no era la primera vez que
iba a atracar al barrio vecino. Con un compafiero pasa furtivamente
la frontera; caminan silenciosamente varias calles y doblan por una
esquinaescogidaalazar; sorprendenaalguien,le gritan,lointimidan,
lo roban. Pero esa vez parecia que los hubieran estado esperando. De
todas partes salen gritos y chuzos, palos y piedras, y se desata una
violencia desmedida y cadtica: oleadas de adrenalina le recorren las
venas, el susto no le deja sentir los golpes; luego reconoce el esfuerzo
inuatil de combatir. Cuandola sangre de las pufialadasbaja calidayle
encharca la ropa se le impone la certeza de que va a morir. Luego un
machete se estrella a un lado del crdneo y la noche se hace profunda
y silenciosa. Su cuerpo ensangrentado queda tirado en la calle; no
sabe quién lo recogid y lo llevé al hospital, donde permanecié varios



JORGE ORDONEZ VALVERDE {591}

dias en coma. Luego, lentamente, primero vuelve el dolor y luego la
luz -una ldmpara de neon le hiere los ojos-, siente la boca reseca y
con mal sabor; pero el malestar se atentia con la primera conciencia
de un milagro: seguir con vida.

También Jhonson cuanta parte de su historia. Dice: “Me crie sin
papa. Empecéenlaviolenciaalos16 o17afios, con machete y cuchillo.
Uno tiene que ganarse su pedacito en el barrio, vos no podes correr.”
“Siseisuochodefiendenunterreno, tenes que unirteles. El problema
es el hambre, te sentis discriminado, te apegas mas al parche que a
la familia, el parche es como una familia de lobos.” Cuando se le pre-
gunta por la forma de ser hombre, habla de hacerse respetar: “En un
baile no falta quien viene a picarselas de pirobo, alucirse delante del
parche; si uno se deja de alli pa’lla ya no lo respetan. Un man que no
sehagarespetarsirve pa’ darnalga, sirveespa’ limpiaruiias.” Explica
que en elbarrio lo principal es “ser serio, buen criterio. Un picao a loco
habla, pero no es capaz de hacer nada, inventa. Un varén, aunque no
quiera ser lider es el més respetado, mata frenteao. Un hombrecito
empieza conel cigarrillo, conlamarihuana, a contestarle alos papas.
Alasmujeresles gustanlos manes calientes. Hay que tener un puesto
enelbarrio, ser criterio, que digan «ese man se paré con fulano». Uno
se une a la banda por seguridad, apoyo, para poder matar un pirobo.
Elproblemaradicaen el miedo, querer ser mas que los demas. Probar
finura, quien se atreve.” No le gusta hablar de eso, pero en su juven-
tud, cuando estaba con Los Misaeles, tuvo que matar para hacerse
respetar; hoy dia se pasea por el Farillén y el “respeto” lo acompafia
como un “aura’,lagentebajalamirada cuandolo encuentran. Camina
tranquilo y seguro por las calles de su barrio.

Aguablanca

Las obras de drenaje y control de inundaciones realizadas en 1961
por la Corporacién Auténoma Regional del Valle del Cauca, CVC, y
las Empresas Municipales de Cali, Emcali, habilitaron una extensa
zonade5.600 hectdreasal suroriente delaciudad, que enlas décadas
siguientes cedi6 ala presién social portierraypor vivienday empezé
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a ocuparse legal e ilegalmente por gentes muy pobres. A partir de
1981 se conformo el sector de Aguablanca con invasiones y asenta-
mientos subnormales: Mojica; ComunerosI, IIyIII; Laureano Gémez;
Marroquin I, Il y III; El Poblado I y II; La Alianza, Villablanca, Omar
Torrijos, Yira Castro, Los Robles, El Pondaje, Charco Azul, Belisario
Betancourt, Cinta Larga, Los Naranjos, Asprosocial, Manuela Saenz,
Alfonso Bonilla Aragén, Manuela Beltran, La Paz, Comuneros, Alirio
Mora Beltrany Maria Eugenia; yalrededor delalaguna de E1 Pondaje,
losbarrios Jazmin, Jazmincito, Rodrigo Lara Bonilla, José Prudencio
Padillay Daniel Guillard. Estos barrios hacen parte de tres comunas
(13,14 y 15), con aproximadamente 700.000 habitantes.

Segiin un estudio del CIDSE, desarrollado por Barbary (1999), la
poblacién afrodescendiente en Calies del 27% del total de habitantes
dela ciudad, delos cuales el 62 % estan en las Comunas 6, 7, 13, 14, 15
y 16, tres de ellas localizadas en el Distrito de Aguablanca. E1 57% es
poblacién nativay el resto es poblacién migrante del Pacifico: Tumaco
(Narifio), Guapi, Lopez de Micay y Timbiqui (Cauca); Istmina, Condoto,
Bajo Baudd y Quibdé (Chocd), y Buenaventura y otras poblaciones
pequeiias de Caucay Valle del Cauca.

En la tabla siguiente, tabla 3, se muestra la cantidad poblacional
en 3 delas comunas de Aguablancay su porcentaje respecto ala ciu-
dad de Cali. En la subsiguiente, tabla 4, se relaciona la etnicidad por
comuna, dejando por sentado que la poblacién de estas comunas es
mayoritariamente negra (A. de S. De Cali, n.d.).

En conjunto, los habitantes del Distrito de Aguablanca estan ubi-
cados en los estratos I, Il y III, que corresponden a Bajo-Bajo, Bajo y
Medio-Bajo. La tasa de desempleo bordea entre 13.08% y 23%, y el
ingreso promedio es de 1.7 salarios minimos. Un gran porcentaje de
ellos se desempefia como trabajadores independientes, empleadosy
obreros; la mayor parte de la poblacién se dedica a labores como el
comercio, el servicio doméstico, la construccién,la economiainformal
yelllamado “rebusque”. Las tasas de escolaridad registran 62% en de
nifios en preescolar, 97% en educacién basica y primaria, y 80% de
adolescentes y jovenes en educacién media vocacional, porcentajes
ligeramente inferiores a los que se observan en el resto de la ciudad,
perono se consideran bajos. Enrelacién conla calidad dela educaciéon
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{ Tabla N2 3 } Poblacién de las Comunas 14,15y 21 en Cali

Comuna Poblacion % de la poblacion de Cali Aio
14 171,826 7,7% 2009

15 148,114 6,7% 2009

21 91,957 41% 2009
TODAS 2,222,646 100% 2009

Fuente: Departamento Administrativo de Planeacién Nacional. Alcaldia de Santiago de Cali.

{ Tabla N2 4 } Etnicidad en Cali por Comuna

. . . Afroco-
Indigena Gitana Raizal oco NA* NR* Total
lombiana
Total U.* 9,237 706 895 534,978 1,489,355 4,454 2,039,626
Comuna  g¢ 8 1 78,139 74,491 115 4,005
14
Comuna 329 9 9 62,447 62,044 240 6,620
15
Comuna 394 166 12 37,483 48,166 262 12,131
21

Fuente: Departamento Administrativo de Planeacién Nacional. Alcaldia de Santiago de Cali.
* Total U.: Total Urbana; NA: Ninguna de las Anteriores; NR: No Responde.

siseadviertenlimitaciones; aunque laidea de aumentarla cobertura
esunainiciativa positiva del municipio, esto no se halogrado con los
estdndares minimos de calidad.

Aunque buena parte de la poblacién vive en condiciones de mar-
ginalidad, esto no significa que esté por fuera de la dindmica social.
Indudablemente, su situacién es producto de los procesos de acumu-
lacion del gran capital ytambién estan determinados por procesos de
reproduccién ideoldgica (que para el caso podria empezarallamarse
cultural) propios de la sociedad dominante. Se trata, en Gltimas, de
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una cultura subalterna en la cual las relaciones de dominacién se
presentan de muy diversas formasy son apropiadasyreinterpretadas
segun el propio capital cultural de los habitantes de estos sectores.
De esta manera, participan de la dindmica del consumo ostensible,
de las industrias y del consumo cultural, etc.

En Cali cualquier taxista o transportador sabe dénde queda la
Estacion delos Mangos, saben que, entodala extension dela Avenida
Simon Bolivar, alaalturadelbarrio Marroquin, hayun complejo conla
Casade]JusticiaylaFiscalia,laestacién debomberosy, efectivamente,
varios frondosos arboles de mango. Queda justamente al lado de la
Calle del Comercio, dondelos comerciantes paisas han establecidoun
mercado persa de chanclas, camisetas, gorras, brassieres, calzones,
peliculaspiratas, maquinitas, corrientazos (almuerzos), “yines”, are-
tes, moiiitas, bolsos, ollas, y toda suerte de mercancias que venden al
por menor. Esta calle también ha sido escenario de peleasybalaceras
entre las pandillas de Los Areperos y de la Calle ancha, expresiones
de un conflicto que fue intervenido por funcionarios de la Alcaldia
y una universidad de la region, logrando un armisticio que, si bien
acabé con los enfrentamientos entre las dos facciones, produjo una
alianza entre ellas que reforzé su capacidad de dominar el territorio
y seguir delinquiendo.

Cuatro cuadras endireccién norte se ubicala Calle del Sahumerio,
que toma su nombre por el hecho de que retine varios fumaderos y
ollas de consumo de vicio. Durante mucho tiempo fue dominio dela
pandilla “del Sahumerio”, hasta hace un afio cuando, seglin cuentan
algunos testigos, llegaron dos camionetas con hombres fuertemen-
te armados y les dijeron que tenian que trabajar para “el patrén” en
condicion de asalariados. Al parecer ese patron también cre6 una
“oficina de cobro” enun lugar cercano paravigilar sus negocios. Esta
parece ser una dindmica reciente consistente en la cooptacién de los
integrantes de las pandillas por bandas organizadas para el trafico
de drogas. También se rumora que “Los Urabefios” estan repartiendo
armas y celulares entre las pandillas del sector de Potrero Grande,
desde que Victor Patifio Foémeque -recién salido de prision en Esta-
dos Unidos- les ofrecié la franquicia del Valle para enfrentar a sus
enemigos, “Los Rastrojos”.
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A doscallesdelaCalledel Comercio quedalaFundaciéon Pazy Bien,
que regenta la madre Alba Estela Barreto y atiende varios proyectos
comunitarios con muchachitas embarazadas, desplazadosy jévenes
de las pandillas. En el afio 2001 se inicié el programa de las Casas
Francisco Esperanza, después de que la pandilla de El Palo le pidiera
ala hermana que adelantara un trabajo con ellos. Este programa se
basaenlafilosofia delajusticia restaurativa, y laidea en éles quelos
jovenes entren en un espacio distinto de la esquina a hacer talleresy
laboresrecreativasy pedagdgicas, y un proceso personal de reflexion
sobre el delito y la violencia que termina con actos reparadores a las
victimas y a la comunidad. Este proceso fue apoyado por la Univer-
sidad Javeriana de Cali y alli pudo hacerse buena parte del trabajo
de campo que es el corpus empirico de esta tesis. La calle que de la
avenidaconducealaFundaciénesuna calle segura, pueslaspandillas
y la comunidad se encargan de que asi sea. La calle de la Fundacién
hasidolafrontera pacifica entre las pandillas de E1 Palo y La Gallera,
aunque lasrelaciones entre estas no han sido nada pacificas. Todavia
serecuerda cuando desde una carretillatirada por un caballola pan-
dilla de la Gallera, abalearon una de las Casas Francisco Esperanza
donde estaban los de El Palo.

En el proceso de trabajo con la Fundacidn se vivieron muchos epi-
sodios dramaticos, pero quiza el peor de todos fue cuando abalearona
John, unjovenlider cercano alaFundacién, amigo de todo el mundo
yungrandeportista. Después de jugar basquet, dos peligrosos pandi-
lleros -Robacarne y Momo-le dispararon hiriéndole enla columnay
dejandoloinvalido para el resto de sus dias. Sibien lafamilia de John
quiso tomar venganza, él evit6 el derramamiento de sangre y con el
apoyo del fiscal de la casa de Justicia judicializaron a los agresores,
les hicieron un operativo policial para atraparlos, y los juzgaron y
condenaron a varios afios de prisiéon. En el momento de la condena
amenazaron con que al salir matarian a John por sapo. El primero
en salir fue Momo, a los cuatro afios, pero se habia hecho cristiano
y a las pocas semanas pidié encontrarse con John, su victima, para
pedirle perdén. El encuentro se hizo ala mejor manera de la filosofia
restaurativa y resulté exitoso. Quizd el momento mastriste fueeldela
muerte de Robert, un muchacho pandillero que siguié todo el proceso
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de rehabilitacién con éxito, y no solo abandoné la pandilla, sino que
entrd a estudiar al colegio y consiguié empleo. Lejos de la drogay la
violencia era el ejemplo a mostrar enla Fundacién hasta una fatidica
noche de sabado cuando, al salir de una fiesta, fue ultimado a tiros
por quitarle unos tenis. Contra su voluntad su pasado vino a buscar-
le. Quienes mas tienen historias son un grupo de jévenes invalidos
victimas del conflicto, al que precisamente pertenece John, quienes
seretinen de vez en cuando y sellaman a si mismos “El parche de los
desbaratados”. Alli estd Hebert, un joven que con dificultad respira
y cuyo cuerpo se ha atrofiado, y que busca a sus enemigos a la vuelta
de la cuadra para buscarles pelea. Alli estd Leyder, quien enfrenté a
una pandilla con su revélver descargado. Todos ellos son victimas
de odios y venganzas, porque la vida en las pandillas solo conduce a
la desgracia. Hay muchas mas historias, como la de otro pandillero
que murié por causas perfectamente curables, secuelas de una anti-
gua herida de bala, pero quien no recibié la mas minima atencién en
salud por la situacion de desproteccidn social en que se encuentran
estosjévenes,y casos como los de Mario, unbuen muchachoyuntra-
bajador comunitario que contaba que habia sido un sicario a sueldo.
Todos estosjovenes sobrevivientes de laviolencia en las calles fueron
quienes dieron testimonio de sus experiencias.



Capitulo 2

Cédigos de honor
en la vida pandillera

Finalizando la primera década del presente siglo, segin cifras de la
vicepresidencia de la republica (Republica, 2009), en el 2009 se con-
tabilizaban en el area urbana del municipio de Cali 103 pandillas, de
las cuales 29 se ubicaban enla comuna 20,14 enlacomunai3,12enla
comuna 15 (del Distrito de Aguablanca), 11 enla comuna16,y 8 en las
comunas 3y 4. Las pandillas conformadas en los barrios marginales
de Cali son grupos de jévenes que “parchan” en las esquinas, que
conversan y “rumbean” y consumen licor juntos, que fuman mari-
huanayjuegan al fatbol en las canchas de sus barrios, que recorren
las calles intimidando a los vecinos y cometiendo pequefios robos,
que defienden sus “pedazos” de barrio apelando a la violencia, que
sostienen guerras cruentas e interminables con las pandillas de los
barrios vecinos, que terminan atrapados en una red de venganzasy
desquites por causa de su vida azarosa, y que en el momento menos
pensado se encuentran con la muerte. Ellos han hecho de la tras-
gresion una forma de vida (Perea, 2007); encuentran en la violencia
y en el delito, asi como en sus odios y sus lealtades, un conjunto de
valores y de reglas comunes, y una manera de pensar el mundo que
contrarialas normas vigentes en un espectro social mas amplio. Las
pandillas sonunfenémeno que haadquirido unarenovadavisibilidad
y que se ha convertido en objeto de estudio de las ciencias sociales
en Latinoamérica desde finales de los afios ochenta del siglo pasado.
Segtn el pais olaregion en que se encuentren, los grupos de jévenes
delasbarriadas sondenominados pandillas, bandas, galladas, clicas,
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parches, maras, chimbas, barras, etc., y sus integrantes se llaman a
si mismos pandilleros, chavos, bandas, cholos, mareros, chapulines.

En sentido amplio el fendmeno abarca desde los pequefios “par-
ches” en las esquinas hasta algunas bandas de delincuencia orga-
nizada y las maras centroamericanas, que alcanzan dimensiones
transnacionales. En un sentido mas preciso la gradacién del tamafo
del grupo, su organizacién y su complejidad marcan sustantivas di-
ferencias que es importante no perder de vista. En el caso de Cali, la
denominacién de pandillas abarca desde un conjunto de pequefios
grupos espontaneos que se conforman y actian en las esquinas de
los barrios pobres del Distrito de Aguablanca, y barrios como Siloé,
Mariano Ramos, Alfonso Lopezyotros, enlos que se consumen drogas
y se cometen acciones delictivas poco planeadas, ademas de sostener
constantes rifias con pandillas de los barrios vecinos, hasta algunas
bandas mas estructuradas, dedicadas a la comisién de grandes atra-
cosoalaventadearmasyalucinégenos, que en muchos casos tienen
nexos con personas y organizaciones que manejan negocios ilicitos
como las oficinas de cobro, y con otros grupos al margen de la ley,
como Los Saavedra, en Alfonso Lépez, Los Chicos Malos del Calvario,
Los Ocho, de Mariano Ramos, y otros.

Pero el fenémeno no es exclusivo de los barrios marginales de
Cali: hay pandillas en las afueras de Paris al igual que en una pe-
queria poblacién del norte del departamento del Cauca como Puerto
Tejada, en Colombia; y las hay en el continente asidtico y en Centro-
américa, o en Barcelonay en Los Angeles. La pandilla es hoy por hoy
un fenémeno global, planetario, un producto de la desintegraciéon
y el debilitamiento de los lazos de cohesién social. A pesar de que
emerjan en cualquier lugar, a pesar de su semejanza estructural y
de cierta homogeneidad, no se puede decir que el pandillismo sea
un movimiento social colectivo y concertado, unido por secretas co-
nexiones. El sello de la pandilla es su caracteristica de aislamientoy
de desconexion; las pandillas son islas, son un sintoma de algo que
socavalos cimientos mismos delasociedad y que produce sudesagre-
gacién. Surgen enrazéndirectamente proporcionalal crecimiento de
los cinturones de miseriaenlas grandesurbesy se puedenrelacionar
también con formas identificables del desarrollo de la economia, o
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con ciertas crisis sociales que descoyuntan y rompen formas de vida
tradicionales, que expulsan familias del campo y que no crean bases
firmes para una adecuada integracién a la vida urbana, que hacen
quelasfamilias dejen de ser el punto de anclaje paralasocializacion,
que hacen que las instituciones pierdan su poder vinculante en los
procesos de socializacién. “El fendémeno de las pandillas juveniles se
puede vislumbrar como una respuesta colectiva de los jovenes a su
situacion vital insoportable y como desafio a una sociedad que les
niega su participacion y su futuro” (Liebel, 2004: 89). Si la sociedad
fracasaenlaintroduccién delasnuevas generacionesalavidasocial,
la consecuencia esla pandilla. La pandilla esun resultado esperable,
y casiinevitable, de las crisis sociales.

Violencia Pandillera

La violencia pandillera tiene mucho de ritual: el primer atraco, la
primera pelea con la pandilla rival, la primera pufialada, las reglas
de juego en los enfrentamientos a cuchillo o a bala, la vigilancia y el
cuidado de las fronteras de los territorios; todos estos eventos estan
asociados con los valores del honor, la identidad y la pertenencia al
grupo. Cadapandillero siguelasreglas del honory dela hombria-en
su particular concepcién-, y en la violencia se juegan los modos del
reconocimiento, del estatus y del lugar jerarquico que ocupan en el
imaginario social. La violencia se hace rito en la defensa de la propia
dignidad, en los eventos inicidticos de los nuevos miembros, cuando
actualizala solidaridad del grupo en el combate; cuando impone los
valores delaaudacia, delavalentia, del arrojo; se vuelve ritual cuando
empieza aimplicar un control de las emociones para no sentir miedo
ni piedad frente al enemigo. No se trata en estos casos de complejas
ceremonias y liturgias, porque en realidad estos eventos suelen ser
bastante espontaneos; lo que los hace rituales es el significado que
comportan, el hecho de estar asociados con cierta visiéon del mundo
distante del frio cdlculo racional de intereses. Un observador atento
puede apreciar que, en sus diferentes manifestaciones, algunas vio-
lencias son mas estructuradas y relacionadas con causas objetivas
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y practicas, mientras que otras parecen no serlo y, por el contrario,
atienden a motivaciones subjetivas. Estos distintos grados de racio-
nalidad pueden entenderse mejor si se examinan losargumentos con
quelosjévenesjustifican suaccidn, y dealli se pueden deducir reglas
culturales y organizaciones psicolégicas. La idea es que los distintos
eventos de violencia pueden verse en una linea continua que va de
la espontaneidad al control de las emociones en un eje, y del ritual
alaracionalidad practica en otro, como lo proponen los trabajos del
profesor Spieremburg (1998).

Nosetrataaquidenegar quelaviolencia tenga causas objetivas; es
cierto quelosjovenes de pandillasluchan por el poder, por el dominio
de un territorio, y tienen peleas a causa de la delincuencia comtn; lo
que se quiere aqui resaltar es el significado atribuido a los conflictos
y sus soluciones (Spieremburg, 1998); nos interesa saber cuales son los
sistemas de interpretaciény el acervo cultural eimaginario que dan
sentidoyjustificaciénalaacciénviolenta. Losjévenes delaspandillas
han sido socializados en un contexto social e histérico particular,
su identidad de género esta marcada por una especifica concepcién
de la hombria (Connell, 2003), en su crianza y en la construccién de
su identidad han primado unos valores y unas practicas y no otras.
¢Coémo se refleja esto en la violencia?

La violencia pandillera empieza en una violencia primitiva, pri-
migenia, hecha de resentimiento, odio e impulsos destructivos sin
mayor elaboracién social, luego esa violenciava integrando sentidosy
racionalidades cadavez masestructuradas. Esa primeraimpulsividad
violenta encuentra un motivo en la reacciéon al estigma y a la margi-
nacién; luego se elabora y se va convirtiendo en ritual enla pandilla,
donde se conecta conlasreglassocialesdeafirmaciéndelaidentidad
masculina y logro del estatus, y de alli al c6digo de honor de reglas
de lealtad y valentia en la cofradia masculina y, finalmente, puede
ser cooptada por laracionalidad econémica de la actividad criminal
cuando lapandilla se transformaenunabanda. Enlavidapandillera
hay manerade elaborarlaviolenciayentroncarlaen céddigosyreglas,
en un proceso que va de una organizacién psiquica inconsciente a la
coincidencia con sistemas culturales como el honor, el género y la
magia, los que a su vez moldean la organizacién psiquica.
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Violencia primitiva

El ejemplo que sigue revela un nivel irracional y brutal que estaria
en labase de una escala como la que se propone. Se trata de una vio-
lencia desorganizada y desregulada, en la cual la ira desatada elude
cualquieridentificacidn conlavictimay su sufrimiento. El episodio,
segun refieren los testigos, es este:

En el barrio Marroquin, por el sector de la gallera, un joven que tiene
un revolver al cinto es insultado por otro que quiere intimidarlo y
arrebatarle el arma. Después de un breve forcejeo, el joven dispara
sobre suagresor, matandolo. En ese momento emprende la huidaylos
amigos del muerto inician una persecucién que tendra un fin tragico,
aunque no atrapan al homicida: “Jairito, Apolonio y todos ellos van a
cogeral pelado, al peladonolo encuentran; entonces se empepany ya
todos empepados se meten a la casa a buscar a Palomeque, pero Palo-
meque ya se habia abierto, él vivia ahi de inquilino. Se meteny cogen
a la sefiora pensando que es familiar de él, y la cogen y le dan una de
cacha, patadas, pufios, golpes... la arrastraron del pelo y ahi mismo
el peladito estaba pequefio, decia: “jAy, no se lleven a mi mam4, no
se me lleven a mi mama para alld!” ... Se llevaron a la cucha allay le
dieronunamaltratiza fea; después delamaltratiza esaqueledieron,y
nadie decianada, mandaron a pedir gasolina, le echaron gasolinaala
cucha -como unos cincuenta o cincuenta y seis afios tenfala cucha-,
le echaron gasolina; los tres pelados que le dieron el maltrato fisico a
la cucha, que hagale, no consiguieron fésforos; ahi mismo la cogieron
conunametraytacatum, tum, tum, le soltaron todoala cuchayllegéd
lapolicia, hicieron el levantamiento. Se muriéla cucha. (Byron, 2007).

Esta historia terrible se caracteriza por la falta de motivacién ob-
jetiva del crimen y por el exceso de crueldad. Empieza con una ofen-
sa al honor masculino de un joven que provoca una situacién en la
cual el agresor muere; se inicia un intento de venganza que pierde el
objetivo y acaba con el brutal asesinato de una pobre mujer que no
estabainvolucrada. Las motivacionesinconscientes especificas delos
autores del crimen permaneceran desconocidas (dicen los testigos que
fueron muertos a las pocas semanas del episodio) pero, al menos en
teoria, coincide con ciertas tesis respecto delaviolencia que se ejerce
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contramujeres. Al parecer, la primera organizacién psicolégica dela
masculinidad se desarrollaanivel imaginario comounrechazodelo
femenino (Connell, 2003:121). La construccion de laidentidad del gé-
neromasculino esuna conquista duramente lograda que consiste en
definiruna frontera con lo femenino; cuando este proceso de distan-
ciarsedelo femenino resulta particularmente conflictivo y doloroso,
serefuerzanlastensiones entrelo repulsivo (femenino)ylo aceptado
(masculino) y se cargar de defensas psicolégicas inconscientes que
vuelcan hacialo femenino un odio destructivo y brutal. Esto es algo
que autores como Cerbino denominan violencia primitiva (Connell,
2003:135). Las circunstancias yla manera como ocurrenlos hechos no
sonmas que pretextos para desfogar odios reprimidos, se caracteriza
por una emocionalidad impulsiva y descontrolada.

Tenemos varios ejemplos de un uso excesivo e infundado de vio-
lencia, como el caso del muchachito que fue linchado por cruzar una
fronterainvisible olaviolencia que se desata por un cruce de miradas
opornegaruncigarrillode marihuana (“Lamarihuanano seleniega
a nadie” dice Jairo). Es claro que, en muchas ocasiones, la violencia
desbordada no se compadece con el caracter objetivo del conflicto,
los motivos de un conflicto pueden ser nimios pero la reaccién pue-
de ser muy violenta porque sus motivos son realmente subjetivos y
revelan una rabia represada y un precario mecanismo de auto-regu-
lacién. Muestra en el pandillero una configuracién emotiva enlaque
la agresividad estd facilmente disponible y fluye sin restricciones,
un temperamento violento e irreflexivo que luego podra encontrar
alguna motivacién ideolégica:

Violencia contra la estigmatizacion

En los pandilleros hay una dolorosa conciencia de ser objeto de des-
precio, llevan el resentimiento a flor de piel y son extremadamente
sensibles a cualquier manifestacidn o intento de inferiorizarlos:

Pues que vos salgas a la calle y ya, por el estilo de vestir o vago, y em-
piezanadiscriminaryadiscriminar, y entoncesvosya te sentis como,
si me entiende, como a pegarte mds al parche, y a la gente que te ve,
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y empiezan a discriminar la vivencia, si me entendés, y ya empezas a
hacer como una familia de lobos, una familia de lobos empieza usted
hacer el circulo, ya es tu familia, ya son tus amigos (Henry, 2008).

Los pandilleros son muy solidarios con los otros miembros de la
pandilla, entre otrasrazones, como unareacciénal estigmayla exclu-
sidn social de sonvictimas, esa exclusiénlesllevaafuncionar comoun
gueto conlos efectos del aislamiento, la sobrevaloracién de los valores
internosal grupoylareacciéon hostilalainfluencia exterior: es decir,
una subcultura de pandilla. También hay que decir que al interior de
la pandilla encuentran los valores de la solidaridad, la camaraderia,
laamistad;las posibilidades de obtener recursos econdmicos, seguri-
dad, drogas, alcohol y diversién. La afirmacién de su identidad, lejos
de constituir un ritual de pasaje a la vida adulta, puede verse como
una defensa colectiva y altamente ritualizada contra esa transicidn,
como sefala Feixa (1998).

A esto se afiaden otras motivaciones dentro de las cuales los sen-
timientos de exclusién oinferiorizacién resultan centrales: “...esmas
bravo andar conlos zapatos rotosy, hermano, si me entiende, uno con
los mismos zapatos, y otro man con 6 pares de zapatos, y con las de
Estados Unidos, y todo, juy!, a este man hay que hacerle lavuelta, por
estar picado amagnate, aandar con estilo” (Caliche, 2009). Para ellos
laposesién de bienes suntuarios estan por encima dela satisfaccién de
las necesidades basicas, ya que buscan un reconocimiento positivoy
unagananciade estatus. ELhecho de sufrir precariedades econémicas
no hace a alguien violento, pero lanecesidad de hacerse a un estatus
puede estar en la motivacién de las practicas violentas. ;Por qué el
hacerse a un nivel (aunque sea minimo) de reconocimiento y estatus
resulta tan importante para estos jovenes? Es cierto que buena parte
de los conflictos y los intercambios violentos en estos barrios estan
asociados con el robo zapatillas, o el robo de dinero que gastan en la
compra de gorras, pantalones o buzos de marca, porque a través de
estas prendaslosjovenes se apropian de cédigosy signosimaginarios
de prestigio; se apropian de bienes de distincién simbdlica quelesdan
un nivel mas alto en la jerarquia social. Estos bienes ostensibles son
mas deseados en la medida en que normalmente estan por fuera de
sus posibilidades econdémicas, lo cual hace que se sobrevaloren: “Con
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las pertenencias, llega alguien con las zapatillas, entonces el otro se
laspideyselasdaalhermano o selascoge parauno.” (Caliche, 2009).

Los zapatos tenis han condensado en si un significante de pree-
minencia social, su posesién garantiza un encumbramiento social
en un medio caracterizado por la precariedad econdmica. Quien las
tenga se contagia del prestigio queirradian. Tenemosaquiuna opera-
cién simbdlicaenlacualun objeto originalmente neutro enunjuego
freudiano se carga de significados quelas hacenrepresentantesde un
poder econdémico y social. Las luchas por el prestigio y la diferencia-
cion y el enclasamiento son propias de todas las clases sociales y ha
sido reforzada por la ideologia de consumo que promete la felicidad
por medio delaposesion de objetos. A través delapublicidady la pre-
sentacién delas mercancias como asociadasa estilos de vida elitistas,
se les insufla un poder simbdlico que tiene el efecto psicolégico de
dar unaidentidad social.

De otra parte, el estigma se relaciona con un tipo especifico de
fantasias colectivas para marginar y someter a otros. “El estigma
social que arrojan sobre los otros se convierte, en suimaginacién, en
un estigma material: es cosificado. Aparece como algo «objetivo»,
como si la naturaleza o los dioses se lo hubieran implantado a los
marginados.” (Elias, 1998). Lo mas significativo de los mecanismos de
exclusidn es que se asocian con un concepto de baja calidad humana
delos excluidos. Asilo piensan quienes ostentan el poder, y terminan
por pensarlo también los excluidos; se cree que quienes viven en ma-
las condiciones econémicas y sociales son culpables de su situaciéon
por su naturaleza inferior. En nuestro caso los signos de inferioridad
estan “objetivados” en la raza, en la condicién de desplazamiento y
lamigracién. Los signos fisicos son interpretados como simbolos del
caracter palpable de la anomia y en consecuencia se los considera de
menor valor humano y poseedores de maldad (Elias, 1998). En Cali se
habla delosjévenes de estos barrios como “parceros”’, denominaciéon
que comporta la forma contradictoria de temor y de burla; de temor
porque un “parcero” es un delincuente, y de burla porque su indu-
mentariay su estilo son considerados de mal gusto. Los habitantes de
estosbarriosacostumbran a decir que “van para Cali” cuando salena
otros sitios de la ciudad. No se sienten incluidos y valorados porque
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enotroslugares selesdiscrimina; el solo hecho de ser de Aguablanca
los identifica como pandilleros y delincuentes, o por lo menos con
gente miserable.

Violencia en la socializacion pandillera

Mids alla de la violencia como una reaccidén a la exclusién, el ingreso
enlapandillaintroduce otros significados de laviolencia vinculados
con el autocontrol emocional, porque enla pandilla se trata de quelos
jévenes aprendan a dominar el miedo y a no sentir compasién. Con-
trarioalaidea comin que describe alosjévenes delaspandillascomo
desadaptados sociales,lo que se encuentra en estos grupos de jovenes
esun proceso de adaptacion eficaz a un contexto hostil y violento; no
es que adopten conductas delictivas en contravia de su socializacion,
sino que son socializados de tal manera que se configura como una
subcultura pandillera. Pero lo que aqui interesa es el hecho de que
los pandilleros se ven obligados a educar su agresividad, a adminis-
trar la violencia de tal manera que redunde en beneficio del grupo
y corresponda a un conjunto de valores. El entorno hostil del barrio
hace que las alianzas con las pandillas se vean como una necesidad;
se busca al grupo para la proteccién personal y para tener capacidad
de intimidacién cuando se presentan conflictos: “Nos reunimos 5 o
6,8y, hermano, para defender nuestro terreno, nuestros derechos, la
personalidad y nuestro estilo” (Caliche, 2009). Se combina, como ha
dichoeljoven, ladefensa del territorio conla defensadelosderechosy
lapersonalidad, y hasta del estilo, entendido este como una manerade
ser; seviven los conflictos con otros no solo como disputas por bienes
materiales y recursos escasos sino también como una defensa de la
identidad. Se trata, en Gltimas, de un problema de reconocimiento,
derebeldia contraunreconocimiento negativoy estigmatizador que
les impide la libre expresién de su ser.

Los muchachos se meten en las pandillas buscando amistad y
solidaridad, una forma de darse una identidad y un reconocimiento
positivos, pero también buscan la emocién y la adrenalina de la vio-
lencia, y también a veces se meten por la presién del grupo:
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Trestiposde, ;como te dijera?, de buscar delincuencia, de imitarauna
banda, muchoslo hacen no por necesidad sino que por experimentar
qué sesiente, tan chévere, tanbacano, voy a hacerlo, tengo que lograrlo;
luego, cuando entrayacree que todolosabey quetieneel controldesiy
la situacién, si me entiende, y no sabe en qué mundo se esta metiendo,
para dénde va, ni qué le espera, si sale o no sale, o sale en un costal o
de unabalaceranosale (...) por curiosidad, la otra, si me entiende, por
experimentar qué se siente, qué se vive, y la otra es porque te toca,
viejo, de capricho, o sea, hay unas que son por obligado, porque tenés
que seguir el ejemplo (Henry, 2008).

A pesar de esa seduccién inicial en la vida pandillera, los jévenes
mismos reconocen que la violencia es un tiinel oscuro que acaba en
la muerte, y que en la violencia nada depende de la propia voluntad,
y perder el miedo termina en el descontrol de la agresividad:

Y ahi es donde uno va robando, va bajando, y uno que por alla esta tu
cucho, y cuando uno ya estd robando, y uno le tira, ya después de la
primeravez uno yale pierde el miedo a hacer el lance, o0 sea, yaunove
que no pasa nada, pasan dos afios, y doy gracias a Dios porque estoy
vivo, por tantas cosas (Caliche, 2009).

Deciamos arriba que el ingreso en la pandilla implica un proceso
de autocontrol emocional; una vez se entra al grupo se pasa por lo
que ellos llaman el “endurecimiento del corazén” (Byron, 2006), es
decir un proceso en el cual se ahogan los sentimientos de piedad o
compasién por el otro y se exacerban los sentimientos de rabia y re-
sentimiento contra el enemigo. Esto implica una organizacién emo-
tiva que aisla los aspectos cognitivos de los afectivos y emocionales.
El aislamiento emocional es un particular mecanismo de defensa
psicoldgico que crea campos de representaciones que no tienen nin-
gunaconexién entre siy funcionan como compartimientos estancos,
implican un menor grado de integracion del yo, e inhiben el desa-
rrollo del sentimiento de culpa. Las pruebas a las que se someten los
novicios enlas pandillasloreflejan: “...estaba un poco nervioso, pero
me paré,y cuando saqué la primera pufialada, pues senti confianzay,
me entendés, y seguipor ahiderecho”. (Johnson, 2004) Esa distancia
emocional hay que ganarla y se juega en cada episodio de violencia:
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Pero cuando uno ya esta en la candela todo ese temor ya se pierde,
entonces, si gana bieny si pierde bien, y en el mismo momento en que
usted vio la figura, y que tales y la liebre, en el momento en que usted
lovaahacerlovio, en ese momento le da miedo, pero en el momento
en que usted ya lo ha cogido y le pegue el primer tiro, eso ya no le da
miedoauno, esoyaeslodemenos, esosin mente sele sueltan sustiros
deahipa’alla, ytodo, ytin, eso siempre esasi, esoesasi, cuando unova
a comenzar es el temor, pero cuando ya uno se mete a la candela todo
eso se pierde. (Johnson, 2004).

En el ejemplo anterior puede verse cémo hay un acostumbramien-
to, un control del miedo. Por otro lado, en estas calles, el respeto y la
dignidad no estan garantizados por las leyes o la igual dignidad; el
respeto debe ganarse y para ello deben los muchachos endurecerse,
dominarel miedoy castigar yviolentar a otros. No deja de sorprender
laresonanciadelasideas de Thomas Hobbes, (1980) sobre el estado de
naturaleza. En el pequefio contexto de un sector social marginal, sin
regulacion legal externa y coercitiva, sin un poder supraindividual
que imponga un monopolio delaviolenciaajustadoalaley, seimpone
lacadticaley del mésfuerte. Cada quién debe hacerjusticia por mano
propia, y entonces se arma un entramado de relaciones altamente
conflictivo donde el principio ordenador son los valores del honor
pandillero y los cambiantes equilibrios de poder entre los pequefios
grupos. Por esolaresistenciaal abuso yal avasallamiento hace parte
de muchas de las historias de iniciacién en la vida pandillera:

Elabuso social, viejo, ...masdeun pirobo se cree el masbravo del barrio,
porque tiene un pistoloco o tiene dos jotas en la cara, de que es muy
bravo, entonces, si pilla, como vos sabes que no tenés un papa a quien
acudir, porque si: su cocacho, que dejés el bisne, que, por loco, pa” que
dejéslajodita (Caliche, 2009).

Abusardel débil y resistirse a ser abusado hacen parte delaldgica
de una relacién social en la que se establecen jerarquias y se define
la superioridad. No se toleran las relaciones de inicuas de poder y
esto es motivo de constantes conflictos, que se exacerban por la in-
capacidad del ponerse enla piel del otro, no hay posibilidad parauna
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construccién objetiva de la otredad; prima lo que podriamos llamar
una perspectiva egocéntrica.

Por estasrazones, estos jovenes de primera y segunda generaciéon
en Aguablanca -y de mads vieja data en Alfonso Lopez-, jévenes a
quienes les tocé crecer en una sociedad desorganizaday rota, donde
laviolencia es pan cotidiano, terminan por desarrollar un cédigo de
honor que no esta escrito en ninguna parte pero que esta implicito en
los actos violentos, en los valores y en las formas de socializacién: la
alta valoraciéon propia y una dignidad inextricablemente unida a la
identidad como hombres que se define y reactualiza en la violencia.

Pa’ queterespetenlacasa,aquinoescomo en ciudad Jardin, La Flora,
que hay vigilante y que todo, que usted es abogado, que trabaja en tal
lado, yacad sobrevive laley del mas fuerte; usted sabe que siusted no se
para duro nadie lo respeta, entran, le sacan la ropa, le saquean, si me
estd entendiendo, entonces la ley pesa, tenés que pelar a otro pa” que
te traten serio; sino, el man te pela, porque es peligroso (Henry, 2008).

Este “endurecimiento” del cardcter es objeto de una muy alta va-
loraciény se lo define como un rasgo de superioridad. Un pandillero
sefiala que siempre sintié gran admiracién por un tio suyo que era
un “pistoloco” (un pistolero)y a quien vio en alguna ocasién asesinar
a alguien a plenaluz del dia en una calle de su barrio, y permanecer
sentado tranquilamente en elandén allado del cadavery con el revoél-
ver en la mano. “j;Qué es esto?!” (Mauto, 2004) se repetia a si mismo
asombrado por la sangre fria de su familiar, por su hombria, por su
valor al no correr y ocultarse, por suarrogancia al mostrar que no te-
miaesperaralapoliciaoalosposibles vengadores delavictima. Este
control de las emociones alcanza ribetes de heroismo, como cuando
Leyder, aquienun grupo de pandilleros acusan falsamente de partici-
parenunrobo, encafiona con un revolver vacio al peligroso grupo de
jovenesarmados, o cuando Caliche es capaz de veralos ojos del joven
que le descarga el revélver aquella noche en el Farillén, y pensar con
calma como tiene que huir. El endurecimiento se trata en un primer
momento de poder exacerbar la rabia y canalizar la destructividad
sobre el enemigo, actuar “sin mente” como dicen ellos, sin oponer
razones, sin sentir culpa, sin pensar en las consecuencias; en un se-
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gundo momento se trata de tener tal dominio sobrelarabia, el miedo
y los sentimientos de compasién, que nisiquiera se experimenten; se
tratade ser frio einsensible, se trata de poder matar mecanicamente.

El “endurecimiento” se hace posible por el ya mencionado “ais-
lamiento emocional” que consiste en “aislar un pensamiento o un
comportamiento de tal forma que se rompan sus conexiones con otros
pensamientos o con el resto de la existencia del sujeto” (Laplanche
& Pontalis, 1993), sf esta defensa psiquica se exacerba puede llegarse
perfectamente a una disociacién del yo, que es:

La coexistencia dentro del yo, de dos actitudes psiquicas respecto a
la realidad exterior en cuanto esta contraria un exigencia pulsional:
una de ellas tiene en cuenta la realidad, la otra reniega la realidad en
juegoylasubstituye por una producciéon del deseo. Estas dosactitudes
coexisten sin influirse reciprocamente (Laplanche y Pontalis, 1993).

Setrata, pues, delyo que se divide respecto a si mismo o de cuando
dos grupos psiquicos coexisten sin interactuary sin ninguna dialéc-
tica. Este mecanismo psicolégico permite compartimentar emocio-
nes y sentimientos, y constituye una defensa contra los sentimien-
tos de culpa:

Yolequitolavidaausted, inocentemente, por quitarle unas zapatillas,
por envidia, o sea por algo insignificante, y usted, tin, le quita la vida;
yo puedo durar 2, 3 meses, o un aflo, y cuando menos piense también
me la quitan a sangre; asi como yo se la quité a usted, me la quitan a
mi, y el delincuente (Henry, 2008).

Noétese la aclaracidn “inocentemente”, que sefiala de una parte
una trivializacién de la violencia, y de otra una negacién de la culpa,
aunque el castigo aparece posteriormente como venganza (lo que seria
masbien remordimiento). Es frecuente en estos jéveneslaapelaciéona
undiscurso enel que sebloquealaemergencia delos sentimientosde
responsabilidad, culpa o remordimiento. Todoslos actos de violencia
se rigen por cierto fatalismo, por fuerzas externas, por culpa de los
otros. Lo que se aisla son los actos y las representaciones afectivasy
emocionales que debieran acompaifiarle; algunos de nuestrosjévenes
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pueden conservar unabuenaimagen de si mismosy, sin embargo, ser
capaces de crueldades extremas contra sus enemigos; hablan bien
de si mismos y se comportan como buenos hijos, o buenos padres,
o buenos amigos, y al mismo tiempo son capaces de infligir graves
dafios a otros sin que la conciencia les atormente. Este mecanismo
de la psique hace falta relacionarlo con experiencias biograficas y
describirlo como un aspecto de las relaciones sociales dotado de sen-
tido. Laidea es que el ingreso en la vida de pandillas y las ocasiones
en que se participa de la violencia fuerzan procesos de aislamiento
de los grupos psiquicos de representaciones. El “endurecimiento”
que hemos mencionado mas arriba esla adquisicién de esa distancia
emocional que requiere violentar a otros y que niega cualquier tipo
de preocupacidn o identificacion con el otro.

Estadistanciaemocional no se construye entodaslasrelaciones;es
necesario separaraquienesse quiereya quienes no; hay que construir
un imaginario del enemigo, representarlo como una figura opuesta
y desprovista de humanidad y enfrentarse con él con un desfogue de
agresividad irreflexivo y prefigurado; todo esto distinto a la actitud
que se tiene parala familia o el grupo:

A uno le duele la persona con la que uno siempre ha estado, que ha
compartido; ahi sile duele a uno que le maten un socio, con el que ha
compartido, que ya se lo maten, a uno le duele, si me entiende, pero
yaunoaotroman que unonunca ha compartido nunca o dialogado, y
esemanespicadoalocounoyano,aese manlomataronyasinmente,
ese hombre se muri6 y suerte (Byron, 2004).

Esto mostrarianiveles diferenciales de construccién de alteridad,
coincide con los procesos de aislamiento que permiten separar sin
contradiccién diferentes ideas, sentimientos y afectos. Lo notable
de este mecanismo de defensa es que también es la base del honor,
esa separacién radical entre los propios y los ajenos, y el conjunto de
reglas y practicas para el trato de unos y otros; odio y crueldad con
los enemigos, proteccién y afecto para con los suyos, determinan la
estructuradeun cédigo de honor. Elhonor sebasa enla fuerte identi-
dad con un reducido “nosotros” y una fuerte relacidon conflictiva con
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el “ellos”, implica también una identidad de género acorde con estos
planos de interrelacién conflictiva.

Las situaciones de reto y hostilidad se multiplican en la vida de
cada joven y en estos barrios todos terminan por ser violentados o
agredidos alguna vez:

Sacé esemacheteymeplanedelhombro,yalosdiasunaindirecta, una
indirecta, indirecta, hasta el dia que yo no aguanté mas y me fui con
el hombre y nos dimos machete, y tin, tin, él me pegd un machetazo
aquiy yo le pegue el otro aqui, y de ahi ya vino la golpiza, porque de
ahiqué mas, y yo quedé con la venganza y ahi yo crei que no hay que
dejarsela montar de cualquiera (Mauto, 2004).

La vida en estas calles es una dura escuela y la violencia es una
ley de hierro, el resentimiento queda desde entonces sembrado en
el corazdn de estos jovenes y ya tendrd muchas oportunidades de
reeditarse, se convierte en la fuente de la violencia, funcionara como
unaestructuraderelacién conlosotros, cada enfrentamiento tendra
un plus de agresividad que emerge de esa herida indeleble de la hu-
millacién y el menosprecio.

Otrasveceslainiciacién enlaspandillasestd planteada claramente
como la comisién de un delito:

En esa banda ya me tocaba probar robando; una vez me tocé hacerlo
robando a un cucho, el cucho no se queria bajar y me toc6 pegarle tres
puiialadas, si me entiende, y era “pam, pam”, por quitarle una todo te-
rreno (bicicleta); ahiprobé que el man era el propio, el original, vamos
avender eso, vamos a tomar, y fum, ya de ahi pa’ alld me inicié en esa
bandayen lalegion del mal (Caliche, 2009).

Aqui es muy visible la llamada perspectiva egocéntrica, donde el
otro es solo un medio o un obstaculo, y donde las propias acciones
corren independencia de la voluntad. La perspectiva egocéntrica
atribuye a causas exteriores los actos de violencia y no a una respon-
sabilidad personal: nétese el “me tocé pegarle tres pufialadas”, la
externalidad del acto borra cualquier responsabilidad; el otro esta
instrumentalizado, des-individualizado, ylarelacién entre ellos esta
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decidida por un cédigo de violencia ajeno a sus voluntades, con sus
reglas propias, externasy coactivas.

Ser Varén

El honor pandillero se integra con el sistema cultural del género.
Uno y otro conceptos, permiten hacer inteligible la manera de inter-
pretar los conflictos y el tipo de figuraciones sociales resultantes de
los continuos actos de violencia. En los jévenes de nuestro estudio la
construcciéon de la identidad de género se inicia con una peligrosa
devaluacién personal en ciertos episodios de la infancia, cuando se
empieza a tomar conciencia de un bajo estatus social e inclusola car-
gade un estigma. Al bajo estatus social se reacciona con la violencia
que otorga una forma de reconocimiento llamada “fama”. Esto no
conduce propiamente a un proceso de individuacién en el sentido
moderno del término, sino a cierta estructuracién del yo tributa-
ria de la relacién grupal de la pandilla. El sujeto no se autonomiza
por la ganancia de una mayor reflexividad, sino que su identidad es
grupal y, mds que la conciencia o la voluntad, terminan por primar
reacciones inconscientes, egocéntricas y defensivas, una estructura
superyoica primitiva y persecutoria. En otro lugar hemos dicho que
el superyd tiene niveles de estructuracion, y los niveles basicos son
una primera vuelta de la agresividad del sujeto contra si mismo, solo
que esta primera estructura es de un marcado sesgo imaginario y
movilizaunarelacidn esquizoparanoide con el mundo, hecha de mie-
dos y rabias, y proyecciones fantasiosas. La violencia es una relacién
social que comportaunaltonivel de compromiso emocional, un sesgo
fuertemente subjetivo en la representacion de larealidad social; hay
una estrecha fusién de emocionesy sentimientos que hacen que esas
relaciones no se perciban de manera objetiva y desapasionada sino
con la proyeccion de todos los temores internos. Esto quiere decir
que los sujetos implicados en ella van a interpretar todo de manera
psicolégicamente defensiva.

Los conflictos que mencionamos no tienen causa distinta que la
necesidad de “probar finura”, de demostrar los valores de la hom-
bria; ocurren como situaciones en las que lo importante no son las
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causas concretas del conflicto sino la demostracién publica de las
cualidades viriles:

Esas peleas se dan porque cuando uno va a esos bailes, con su parche-
cito. Cuando alld empieza un pirobo, que todo perico, todo trabado,
a picarselas de ledn. Si eso si, ya te pisa y te estruja; y uno, hermano,
pero hay espacio, -;qué pasa viejo, ;qué no te gustd? —-qué, pirobo,
ponela como querds, y que tales, pues en ese momento no tenés otra
opcién, sino que cogerlas por el frente, y hacerle frente a esos maricas.
Entoncesyauno, es mas; ya después de que usted peli6é con el primero
ya usted se vuelve como un ledn, viejo, ya no lo paran ni los tombos
(Chinasky, 2004).

Estas peleas se justifican por la preservacion o el aumento de la
valia personal, dado que la condicién de hombre no estd garantizada
y hay que gandrsela con la violencia. Esa rapida y resuelta capacidad
dereaccionaralasofensas, ese cardcter impulsivo y violento implica,
como lo hemos dicho, un trabajo sobre las emociones y los afectos
cortando todo lazo de identificacién con el otro. Las referencias ala
dignidadyalaviolenciaaparecen no solo comounareaccién necesaria
sino, quizd, como la Gnica para afrontar cualquier conflicto:

O sea, es muy verraco buscar el didlogo, porque no falta que uno se
las pique a loco, no, hermano, si me entiende, hay que darle piso (ma-
tar), entonces uno piensa en dialogo, si pilas le vas dando piso, sisas,
si pilla, no importa que tenga oficina de sicario, no te importa nada
después de que tti tengas un arma encima viejo, eso es la chorrera de
tiros (Henry, 2008).

Puestos en enfrentamiento no hay mds opcién que matar o morir;
en esta situacién el proceso de endurecimiento se muestra funcional
y adaptativo, otorga ventajas significativas para estas situaciones
limites. Aquel capaz deun mayor nivel de violencia, de actosirreflexi-
vos mas temerarios, de una mayor brutalidad, se gana el “respeto”
y la fama.

En los combates se separa a los verdaderos hombres de los cobar-
des y los timoratos, y se conquista la fama. Quien prueba que “es un
hombrecito”, quien da muestras de “ser respeto” o “ser caracter”; quien
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es capaz de “parar el brinco” a otros, gana una identidad y un poder;
de eso se trata la identidad de género: “Ya ése dia peleamos, y él es
un hombrecito y yo soy un hombrecito, y ya.” (Johnson, 2009).Y esa
pelea, como todo rito agonistico, implica un antes y un después y un
periodoliminal de prueba. Antes de la peleatodavia no son hombres;
durantelapruebaexhibenlareciedumbreyel caracter,y se muestran
capaces de vencer el miedo y hacerle dafio a su enemigo. Luego del
combate acceden a un estatus superior e ingresan en las cofradias
de los varones. Una caracteristica reveladora de que los significados
sociales de afirmacién de la varonilidad son lo que subyace a estos
conflictos es el hecho de que los motivos objetivos de los conflictos
son completamente secundarios, como cuando seiniciaunapelea por
unamirada: “Otro conflicto se dapor miradas, cuando lomiranauno
mal uno ataca conlo que tenga”, “Dijo: jpor tu gorra vas a pelear!, y yo
le dije Si, jpor mi gorra voy a pelear! Y él sacé su cuchillo y yo el mio.
Yo soy un hombrecito pa’que otro me venga a quitar lo mio” (Byron,
2004), “Cuando lo miran raro a uno entonces uno le dice -Parce jesta
enamorado de mi? - Entonces se puede dar una pelea dependiendo del
man.” (Chinasky, 2004). La mirada esta sobre-significada, en ella se
condensan todaslas ofensasrecibidas, la exclusiéonylamarginacion,
unamiradaque seinterpreta como desprecio, unamirada que actuali-
zael sufrimiento histérico de haber sido marginado y estigmatizado,
y frente a ello solo cabe la rabia y devolver la agresién.

Dentro del lenguaje pandillero, “parar el brinco” o “ser respeto” o
“ser caracter” son maneras de nombrar la masculinidad como ellos
la conciben,; si, en las iniciaciones en la vida pandillera se trata de
violentar a otros exhibiendo valentia y crueldad, y el acumulado de
estos actos y la adopcion de un caracter belicoso -que son lo que se
nombra con estas palabras-setransformanenunsistema culturalque
define un estatus superior. La socializacién dentro de la pandilla se
consolida con ellogro de estos valores; estos valores y estas actitudes
no hacen cosa distinta que crear un contexto de alta conflictividad:
siempre hay alguien humillado y ofendido que quiere deshacer una
afrenta: “Conun cuchillo yunfierroyanadie selamonta, porque han
matado y han comido del muerto. Entonces el man que mete drogas
y tiene un fierro ya se siente el hombrecito del barrio.” (Henry, 2008).
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En estos barrios se espera que todo joven sea capaz de “pararse” y
desafiaral otro apeleara cuchillo, suvaronilidad queda demostrada
en las pruebas de enfrentamiento con sus agresores. Se trata de un
proceso de construccién y afirmacién de la identidad individual y
grupal donde el rol de género masculino implica formas socialmente
aceptadas de violencia:

Ya me tocd pararme porque ya estaba encimado, el man ya me tenia
encima,yonotenfanildmina (cuchillo) ninada, entonces me pasaron
laldminayyo mele paré, entoncesyotambiénle pegué unapufalada...
no se murio, pero le dafé el térax (Byron, 2004).

Esta hazafia y todas aquellas similares del grupo empiezan a ha-
cer parte del acervo de anécdotas de la pandilla, parte de su pequefia
mitologia familiar, un referente de valores y actitudes; son el tipo de
hechos que se cuentan cuando la pandilla seretine y valida su solida-
ridad y suidentidad. El temor que se inspira a otros es la medida del
respeto: “Parar el brinco es que no se la deje montar y pararse duro,
que pa’cualquier cosa, pararse también a cuchillo” (Jhonson, 2004).
“Uno pelea para que lo respeten, para que nunca lo vuelvan a hacery
letengan miedoauno.” (Byron, 2004). Esimportante inspirar miedo,
el miedo da un poder sobre los otros, un aura de cierto prestigio y
ascendencia, que en estos contextos se homologa con el respeto. Las
acciones son agonisticas, hay unapuesta en escena donde se exhiben
los atributos del coraje y la destreza y son ocasiones para acumular
prestigio: “Sia usted no lo respetan, usted no es nadie. Si usted no es
respetado usted no sirve para nada” (Henry, 2008). El respeto es un
bien supremo, y en estos barrios donde la precariedad econémica es
dominante se convierte en uno de los pocos elementos disponibles
para el encumbramiento social. Sélo que este respeto no traspasa el
umbral delaviolenciayelmiedo,ynotienelaoportunidad de forjarse
sobre otros valores como la madurez o la sabiduria, como podria ser
en otra concepcién de la masculinidad.

Al ser interrogados por una de las personas que mas respetadas
en Aguablanca se hablaba de un sujeto apodado Chaplin:
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Elesdealld del Sahumerio. Elesuno delos masrespetadosacaen el ba-
rrio porquelleva muchosvisajesraros, matandoal que seledalagana,
robando al que se le dala gana; y el dia que se le hacen los atentados a
élnole pasanada. A éllo han apuiialeado, yo he visto que le han dado
con piedras en la cabeza entre varios, y tras antes de eso, yo he visto
que le han dado punaladasyle han dado bala, y al momentico se hace
el muerto, y cuando ya los muchachos van mas arriba, ahi mismo se
parayseva. Elesunodelosméasrespetados, masde unole tiene miedo
y cuando lo ven por ahi dejan el hueco porque si no los va a robar o va
ahacer algtin visaje raro (Byron, 2002).

El “respeto” llega hasta el punto de atribuir a su poseedor capaci-
dades sobrenaturales; muchos decian que Chaplin era protegido por
obra de labrujeriay que las balas no le penetraban: “Pero no hay que
negar que uno le tiene respeto a algunos porque son unos duros, no
le tienen miedo a nada, porque tienen alguna arma” (Byron, 2002).

Deigualmanera, “tener caracter” implicala combinacién de varios
factores: como estructura psicolégica consiste enla capacidad de ca-
nalizarlaagresividad de maneradecididay contundente, irreflexiva,
sinmiedoniprevisién delas consecuencias, como lo demuestrael he-
chode que cuando el grupoazuzaaalguno de sus miembrosa cometer
un acto de violencia le gritan “No le meta mente, sin mente, parce”,
es decir que no piense ya que pensar aplazarialaacciéony le haria to-
mar conciencia de las consecuencias del acto. Si “le metieran mente”
seria posible una previsién de las consecuencias negativas y hasta
un inicio de identificacién con el otro, pero todo esto es descartado
como cobardia. Esto, desde luego, tienelos beneficios delaadaptacién
funcional al contexto: “Tener caracter es que no se la deja montar de
nadie. Todos nos respetamos por igual, todos somos de cardcter y ya
lo hemos comprobado.” (Caliche, 2009). Una relacién asimétrica de
poder que trae ciertas ventajas y en la cual el caracter es un valioso
capital. En un sentido estructural, las practicas de los jovenes que
formaron parte de este estudio coinciden con las de cualquier otro
grupo, cuyos integrantes buscan acumular algiin capital de prestigio
y que estan abocadosabuscar el reconocimiento;la diferencia estriba
en que esas competencias estan puestas en el limite entrelavidayla
muerte. En casos extremos probablemente nisiquiera exista el deseo
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devivir o, en general, no seabriga ninguna esperanzahaciael futuro
y por eso no se miden las consecuencias. Esta es la principal forma
de ganarse la reputacién de hombre y, pese a que en estas pandillas
no existe un liderazgo formalmente definido, es claro que quien ha
demostrado mayor arrojo y ha enfrentado de manera exitosa a sus
enemigos cuenta con el reconocimiento de los demds compaiieros. El
otro, el miembro de otra pandilla, el enemigo, se construye discursi-
vamente como un contradictor, un antagonista, y su rivalidad como
unaoportunidad de probarse. El otro se construye en el discurso como
autor de la ofensa, como quien debe ser destinatario de la violencia,
alguien queinspiralanecesidad de hacerse valer. El contradictor debe
ser avasallado, agredido; en ninglin momento hay que identificarse
con él o suponerlo como un igual.

La Fama

La fama se da cuando en los numerosos episodios de violencia los
jévenes muestran coraje, determinacién y crueldad. Esto les da re-
conocimiento social, un ascenso en la jerarquia social:

Como uno piensa es en la fama, que a vos todo el mundo te conozca
que vos sos bravo y todas esas vueltas, me entiende, que vos sos bueno
para el cuchillo (...) Porque a las peladitas les gustan manes que sean
de banda, manes bravos, ;ya me entiende? Por la misma fama, no,
que ese marica me va a robar, que ese marica tal vaina... eso siempre
vaaserla guerra porque el que tenga una fama el otro lo quiere matar
(Caliche, 2009).

Lafamatrae consigo el éxito conlas mujeresy elrespetoy el temor
de los otros hombres; también trae aparejado un destino de violencia
y muerte; quien gana fama se expone a una muerte violenta, ya sea
porlasvenganzas que seacumulan o porque alguien quiera volverse
famoso acabando con su vida.

Enlafrasearriba citada se revelantres circunstancias delafama.
Laprimera, la asocia conla capacidad de hacer violencia sobre otros,
la capacidad deintimidar que otorga un ascendiente, un signo de su-
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perioridad sobre los otros. Esto construye una interaccién simbolica
particular donde la violencia se muestra como una relacién social,
una forma de establecer jerarquias sociales, una forma de obtener
reconocimiento. La segunda es que ese reconocimiento dado por la
fama viene aparejado con cierto atractivo sexual, como lo afirma
nuestro personaje. Este tipo de prestigio se corresponde con una par-
ticularvaloracién de parte de algunas mujeres. ;Qué encuentran alli?
¢Proteccién?, jadscripcidn a un estatus?, jes el efecto de contagio del
aura de prestigio, como diria Simmel?

Porla cuestién de que, como saben que ese man es bravo, y que el man
es bravo, y pin, pin, pin, entonces a las mujeres les gusta y les fascina
eso, les fascina, a las peladitas les fascina todo eso que un man sea
bravo porque son peladas que tampoco no sirven, una mujer que siente,
que siente que se va a poner con un man que va a durar dos, tres afios
porquelavidade... Nuncavaadurar porque (hay) enemigos por todos
los lados (Henry, 2009).

Ellas pueden durante un tiempo sentirse protegidas, pero luego
quedan solas. Lo tercero es que esta relaciéon social, la lucha por la
fama, convierte al famoso en una victima potencial de la violencia.
Una de las formas mas expeditas de ganar la fama es asesinando a
alguien que yalatiene, en este caso ese estatus resulta transmisible,
por asi decirlo, la carrera del nuevo famoso parte desde el nivel del
estatusde suvictima entanto estaacciéon es mucho masaudaz. Como
resulta légico la busqueda de la “fama” incrementa grandemente el
riesgo de perder la vida.

La fama hace parte de las estructuras de diferenciacién social y
de los capitales simbdlicos de prestigio en los jévenes pandilleros,
expresa una lucha social por el prestigio, donde los valores de la hi-
permasculinidad definenlos criterios ylas formas de obtenerlo. Gana
fama quien prueba su valia en el combate, quien exhibe seguridad
personal y valentia en cada confrontacién, quien inspira respetoy
temor, quien ha controlado el miedo y ha enfrentado la muerte, quien
ejerce una violencia brutal sobre sus enemigos sin sentir compasiéon
o remordimiento:
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Siyya, hay ese marica es pato, ese marica se para duro, y tales, no es
un cobarde, y de ahi lo coge ese marica, ya te arufia y no lo respetan,
no lo respetan, viejo, y es que yo he pillado cuando le dicen eso, aca te
dicen eso viejo, he visto a manes con su mujer y se le llevan todo, en
plenodiaytodo,ylovanrobando, aquieslaley del mésbravoyelmas
fuerte (Henry, 2009).

La cobardia es el signo del més bajo estatus y es una situacién
indigna que nadie quiere para si:

Porque sivos no tenés un arma, entonces todo el mundo te quiere me-
nospreciar, entonces si se dan cuenta que tenés un fierro en la cintura
yalagentepiensaparaecharte el ojoavos, nove que esoesunhombre,
y el que no la tiene ese se va a quedar callado.... Se consigue su fierro
también para hablar duro como hablan los demds y el que tenga las
armas, como dije (...) Porque tiene la fuerza (Caliche, 2009).

Aqui puede verse el valor simbodlico del arma: quien tiene una
es mas hombre que otros, es una ortopedia de la masculinidad, y se
convierte en un atributo masculino.

El que tiene un arma es un hombre, es un hombre. Porque, como te
digo en una ocasién, si el otro tiene un fierro y yo tengo mi fierro {...)
Porque sabe que es peligroso yo no me arriesgo a darle al hombre... y
que tales, y que tin, entonces el hombre me va a decir no, no, dejemos
lasvueltasasi.... Y se controla porque nadie se arriesga (Caliche 2009)

El arma intimida y disuade, hace ganar el respeto y la fama que
tanto se quieren:

Pero donde yo tenga mi fierro y el hombre.... Como le digo, en el mo-
mento que yo hubiera tenido mi arma, mi fierro, padre, ese pelado no
me pega lo suyo, no me los pega porque yo le desbarato el pecho por-
que yo lo vi subir y entonces como ellos sabian que yo no tenia fierro
me mandaron a hacer la vuelta, porque le dijo Caliche no tiene fierro
(Caliche, 2009).
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La“fama”hay que conquistarlay se puede perder, lafamatambién
puedeincrementarseysuvalorradicaenlacapacidad deintimidara
otros enun contextodondelahostilidad ylaviolenciasonrecurrentes;
el violento triunfa, el violento se sale con la suya, el violento derrota
a sus enemigos, el violento roba y consigue con qué vivir, soluciona
sus necesidades y brinda proteccién y seguridad a los suyos: “...por
ejemplo, tiene un problema con julano, y que vay trae a otro julanito
que también anda con su arma y que también es un matoén, y que ya
tienen crédito, que yahamatado, entonces es el respaldo, un man que
también searespetable, en el sector siempre hay un man mas respeta-
do.” (Henry, 2008) La cobardia es motivo de vergiienzay de burla: “...
cobarde pa’ todo, pa’ todo, y siesposible sale corriendo, o pa’lhospital,
ese marica es como raro porque es miedoso.” (Henry, 2008). La fama
exige demostrarse en publico, lohemosdicho, enactos de resolucién
y coraje. Es frecuente que los jévenes quieran presumir y alardear y
exhibirelarma, y hablary tratar de intimidar a otros, pero los que se
han “endurecido” yano presumen; ellos soportan el aplazamiento del
reconocimiento social porque se sienten seguros de su valia:

Sisedice serio, si porque cuando la plata; si, porque si es una persona
seria, se le respetan los criterios, y le dicen, si ese marica tienen un
buen criterio, pero no lo ve nadie, porque no abusa, respeta, y trata a
todos amable, inteligente, pero cuando ese marica coge un fierro, ese
marica se pone sin mente, ese marica no se pone a ver ese visaje sino
que pan, pan, pan, dos, tres, y quedd; ahi se fue y luego ahi, como era,
peroesemaricateniacriterio, tenfa mente; pero ese marica, en cambio
llegé otroy se hace sentir, se hace notar, ylabullay vayviene yatodo
el mundo gritando que te mato, que te mato, y ese es un “aletosito”
igual. (Caliche, 2009).

" ou

A los jévenes que son “caracter”, “criterio”, se oponen los “aleto-
sitos” y los cobardes. Se establece una jerarquia: “Sisas, el mundo de
las bandas es asi, siempre hay un man que saca la cara, como lider,
asi,yélsiemprevaaserunlider porque, porque ese marica tiene mas
respeto, y cuando sale a hacer algo ese marica es el que le tienen mas
respeto, sime entiende, hace mdas panico, que julano es tal, tal, y uno,
juy! ese marica, como asi, y hay que ponerle las quejas, o voy a decirle
que tal, y entonces ese man es un peligro que tal.” (Henry, 2009).
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Ser famoso trae privilegios de podery de estatusy les convierte en
objeto de admiracién y respeto: “Vos sos bravo, si me entendés, pues
no es que era que tuvieras mucha plata, si no que tenia privilegios,
no, que ese marica esjodido, ya peld a fulano, pelé a zutano; jay!, ese
marica es un macho.” (Mauto, 2004).

Hay que aclarar que dentro de estas formas de asumir la mascu-
linidad también hay lugar para valores positivos, como la proteccién
de la familia, la lealtad con el grupo, la solidaridad con los amigos:
“Sabe que el dilema, sabe que elhombre que se considera hombre tiene
que proteger a la familia, respetarla y ensefiarle valores, y hacerse
ver en la puerta delacasapa’ afuera para hacer querer y respetar esa
familia, a toda costa, pero no va a llegar todo borracho, todo trabado
a la casa a darle puiio y pata a la mujer; uy, ese marica es un picado
aloco” (Chinasky 2004). Dentro de la pandilla existen unas normas,
“no ser sapo, tener criterio, ser el mas valiente, el que sacala cara por
labanda”, “yo no delato a mi compariero, yo no lo tuerzo”. (Chinasky,
2004) Otro afirma que “lo malo para ellos es defraudar a otro, sobre
todo como ellos hablan descoserse, es decir, sia él1o cogieron y echo
al agua alos comparieros.” (Mauto, 2004).

Territorio, Honor y Violencia

“De esta cuadra pa’lla todos son la misma vuelta”.

La calleyla esquina, la cancha de fatbol, los lugares donde parchan,
conversanyfumanmariguanason el mundo delapandilla, el escena-
riodesuvidaydesusdramas. Estos espacioslimitan conlos dominios
de las pandillas rivales y se controlan mediante la ocupacién y la
violencia: allidonde unapandillalograatracar o mataraun miembro
de la pandilla rival se pone una especie de mojén invisible que no se
puedetraspasar sino con otro acto de violencia. El territorio empiezaa
cargarse de significados enla medida en que portaunrecuerdo, enla
medidaen queesescenario del dolor humano producto delaviolencia.
“En esta esquina mataron un socito” (Mauto, 2002), dice uno de los
jovenes con tristeza en los ojos mientras recorremos el barrio. Luego
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me dice que por cierta calle no puede pasar porque un joven que vive
en ella atentd contrala vida de su hermano; si se lo encuentra podria
pensar que viene a cobrarle esa deuda y quiza dispare primero. Los
pasos delinean un croquis de historias de heroismo y de muerte, de
deudas heredadas, de muertos que se deben.

Ser hombre en estas calles es un asunto cruel y exigente dado
que aqui sélo se acepta la fuerza y la hostilidad, un pandillero debe
saber defender su territorioy castigar ejemplarmente a sus enemigos
para disuadirlos de futuros ataques. Este sentimiento marcado de
propiedad sobre el territorio trae implicitas un conjunto de reglas
como impedir ellibre trdnsito, castigar violentamente toda intrusién
e intentar invadir los territorios enemigos:

Losdelagalleraylosdel palo. Losdeaca conlosdealld. Se mantienen
enguerraatodahoraporquelosdealldnopuedenvenirpa’ca,losdeaca
no puedenir pa’lla. Pueslos dela gallera necesitan venir pa’cd porque
tienen de pronto amigas, o qué sé yo (Byron, 2004).

No se permite que los jévenes de otras pandillas, parches o sim-
plemente muchachos de otros barrios transiten por las calles del ba-
rrio dominadas por el grupo. Las reacciones van desde la decisiéon de
atracarlo y robarle sus pertenencias hasta la de golpearlo de manera
inmisericorde, pasando por toda suerte de actos de intimidacién:

No, pues un dia cogimosa unoy casilo matamos, le metimosun poco
de pedradas, ese peladito quedé ahien el suelo, y nosotros... no, pues,
imatamosaese peladito! Yyo estabatodoasustado, ya estaba pensando
enirme pa’” donde mitia (Mauto, 2004).

No importan las razones objetivas por los cuales un miembro de
otro barrio u otra pandilla traspasa los limites, simplemente se lo
ve como una trasgresion. “Si uno los pilla por aqui, pues los detona
también. Como unas tres cuadras mas pa‘alla, de ahi pa‘alla no me
puedo pasar, porque si pasa lo despelucan a uno.” (Henry, 2008). No
esnecesariaunaenemistad previa entre quienes se confrontan, no es
necesario nisiquiera que se conozcan, la condicién de enemigo mortal
estd dada por nacer en un sector distinto del barrio o por vivir en el
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barrio vecino. El dominio territorial autoriza la violencia sobre el fo-
rastero: “Siunospasanpa‘alla, lorobanauno;ysidealld pasanpa‘acd
uno losrobaaellos. Esaesunadelasleyes(...) ytambién darles porque
estdn en zona prohibida, jellos por aca, porqué van a pasar?” (Byron,
2004). En estos intercambios se restituyen los elementos propios de
las sociedades del honor, las reglas de la enemistad y la filiacién con
el territorio.

Los territorios describen una geografia imaginaria del conflicto
dado que los limites se establecen por los desenlaces violentos de los
conflictos. “En estos dias arridbamos unos manes de Manuela, enton-
cesellos dejaronlos zapatosy entonces selostiramosal cafio[...], todo
estoporque ellos estabanaquiy esono puede ser.” (Chinasky, 2004). De
estamanerasehabladela“calentura™unsitio se pone caliente cuando
haocurrido en élun hecho violento, porque la policia acude a buscar
sospechosos o testigos, y porque los dolientes de la victima andan
buscando venganza. Todo esto empieza a delimitar unasfronteras, de
sitios vedados y permitidos: “En casi todo el barrio he tenido proble-
mas, aunque deje de delinquir he tenido problemas, porla droga, por
el hurto y por las calenturas.” (Caliche, 2009). No se puede pasar por
las cuadras donde hay “liebres”, es decir enemigos o personas conlas
que se hayatenido un conflictoy se teme unavenganza: “Enla13, con
unos manes porque no me dejaban pasar por esa cuadra, porque yo voy
con Dios, pero ahora ya casi no... Pero ;por qué son esos problemas?
Porque ellos mataron a unos amigos, entonces nosotros llevamos los
muertos a Cauquita y esos nos dieron plomo y auno le dieron en una
oreja, a otro casilo matan y a mi también, entonces por eso tenemos
una tirria.” (Byron, 2004). La alteridad nunca se individualiza, las
responsabilidades son colectivas, los odios se heredan.

De manerareal o figurada las agresiones a los foraneos se justifi-
can diciendo que vienen a robar, o que son miembros de la pandilla
rival que vienen a intimidarlos o a cobrar una vieja deuda, o vienen
a “caerle” a las peladas de ellos o, sencillamente, hay que agredir al
desconocido para intimidar a todos.

Digamos que la banda de acd no puedeir a la banda de alla, porque si
nosotrosvamosalld, alldnos prenden, y siellos vienen pa”labandade
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acapuestambiénseleshacelomismo... Pueshayvecesen que nosotros
nos hemos ido por alld y, jpum, pum!, que le pegan un tiro a uno o a
otro entonces, claro, uno se tiene que poner activo, si uno va con su
porte'ahi encima le toca responder porque, qué més puedo hacer | ...]
Hay veces en que ellos se meten a robar acd y uno los pilla, y que tales,
y entonces también le toca agredirlos, toca pararles el brinco, y que
tales, porque nos boletean a nosotros aca (Henry, 2008).

Notese, en la argumentacién del joven acerca de los problemas
del territorio, el caracter inevitable que tienen las consecuencias: “..
le toca responder, porque qué mas puedo hacer”, “entonces también
toca agredirlos”; es algo que no depende de su voluntad sino de una
regla de honor. Esta justificacion se repite en cada acto violento del
que hablan y constituye una especie de foco de control externo de la
motivacién de su conducta; esta es otra caracteristica de un cédigo
de honor: se impone coactivamente e incluso en contra de la volun-
tad de los actores sociales. Estas leyes impersonales y ajenas crean
toda suerte de enemistades y odios que luego pueden usarse como
argumentos para justificar los ataques. Sin embargo, persiste un es-
tandar distinto paramedirlas propiasaccionesylas delos enemigos:
“sinosotros nos pasamos pa’lla a comprar una bareto, por aca llegan
y nos roban y nos matan...". (Jhonson, 2002). El enemigo siempre es
mas culpable, mas malintencionado, mds perverso. La violencia se
ejerce en defensa propia o contra un opositor de menor estatus moral.

Otro elemento que hay que destacar en los cédigos de honor es
que la enemistad entre pandillas es hereditaria y no es necesario
tener un problema personal para iniciar un intercambio violento.
Pertenecer al grupo también significa cargar el pesado fardo de los
conflictos histdricos con otros grupos, las muertes que se deben, las
luchasterritoriales. De alguna manerala pandilla define un destino,
organiza las representaciones del adentro y el afuera social y las re-
glasdelintercambio entre unoy otro. Aquilaviolencia adquiere una
estructura cultural, es decir, se convierte en unjuegoregladoy supera
la indeterminacién y la espontaneidad, y estas reglas se presentan

1. N. de la E. La acepcion hace referencia al porte ilegal de armas, la expresion po-
dria leerse como: “Siunova con suarma...”
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como coactivasy externas, y no como expresion de voluntades colec-
tivas. La ley de hierro de la violencia avasalla la autodeterminacién
y laautonomia. Estos jévenes son como actores que representan una
escena tragica movidos por los hilos de un destino que no les perte-
nece; deben morir y matar por causas que ellos mismos desconocen
y que no pueden cambiar, aunque quisieran.

Laproteccién del territorio hace que el odio se vuelva homogéneoy
que seaimposible verlasingularidad de cada enemigo. Como deciael
epigrafe, “de esta calle pa’llatodos sonlamismavuelta”. La condicién
deviviren el sectordominado porlapandillarival eselinico criterio
paraser objeto del odio ylaviolencia preventiva; siun miembro dela
pandillaes muerto porlapandillarival,lavenganza puede cumplirse
en cabeza de cualquiera de sus integrantes, no es indispensable que
seaelasesino;laviolencia se despersonalizay se vuelve unasunto de
honor. No deja de sorprender que el sentimiento del honor emerja en
un grupo social que ha roto la tradicién, un grupo desocializado que
notienelinaje niascendenciafilial. Al parecer,la violencia reproduce
formassociales premodernas, al parecerlainexistencia deunaregu-
lacién del conflicto de caracter legal-racional deja a los individuos
en un estado de naturaleza hobbesiano en el cual se reproducen las
figuraciones del honor.

Pero el dominio de las pandillas sobre un territorio no se limita
afrenar las invasiones enemigas; esta circunstancia también valida
una patente de corso para delinquir. Es famoso el caso delas pandillas
de la “Calle ancha” y los “Areperos”, que competian por el dominio
de un territorio en el cual delinquian y que los llev6 a castigar con
la muerte toda violacién de lo que ellos consideraban los limites de
sus territorios. Un proceso de paz que se hizo con estas pandillas los
llev6 a un armisticio y a un cese de las agresiones, que no significé
un abandono de las acciones delictivas sino una ampliacién de su
territorio y de su pie de fuerza. Aqui la violencia adquiere visos de
una racionalidad econémica delictiva, porque se roba y se buscan
beneficios violentando los derechos ajenos. Esto puede llevar a una
forma de organizacién estratégica de la pandilla que, de desarro-
llarse, puede convertirlos en banda y hacer el transito de una vio-
lencia ritual-emocional a una violencia racional-instrumental. En el
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desarrollo histérico de la conflictividad violenta de estos grupos se
pueden producir cambios cualitativos en el momento en que se ganan
algunos beneficios objetivos ligados al poder, al dinero e incluso al
sexo, como en los juegos crueles del tipo “La préxima que pase nos
la comemos...”, que en una frase resume la forma como justifican las
violaciones a mujeres en una calle de su territorio; ellos imponen su
ley con las armas y pueden disponer a su antojo de las personas que
por alli circulan.

En conclusién, se puede decir que el territorio estaligado al honor
como unreferente identitario; que el espacio no es ptiblico o colectivo,
yallinooperaelderechoallibre transito que consagrala Constitucion.
La comunidad imaginada del Estado que deberia generar un senti-
miento colectivo de ciudadania simplemente no existe, el dominio
del territorio es un punto de honor que ha de defenderse con la vida.
Las estructuras subjetivas del estrecho “nosotros” de la pandilla no
dan lugar a un sentimiento de comunidad societaria en el sentido
moderno del término;lafiliacién emocional del grupo es mucho mas
determinante que otras formas de integracién funcionales o valora-
tivas, y esa filiaciéon emocional hace que el territorio adquiera una
dimensién mucho mas intensa. También hay que decir que, como
contraparte, existen un respeto y una obligacién de proteccién hacia
la gente del propio territorio: “como hasta cinco cuadras por aca no
robamos...”, y esto constituye una forma de dignidad, genera toda
suerte de filiaciones y obligaciones que son la parte positiva de la
cohesién del grupo.

La Venganza

La venganza es la maxima expresién del honor y la maxima expre-
sién de la hombria y la lealtad al grupo, la venganza es el momento
en que las cosas se resuelven con la muerte del enemigo y las deudas
sesaldan con sangre. Lasleyes de hierro del honor obligan a resolver
los conflictos violentos con mas violencia y esto crea interminables
cadenas de venganza donde cada respuesta a un acto de violencia
involucra mas violencia con el fin de intimidar, e impedir futuras
agresiones: “Hay que probarles que no se pueden meter con nosotros”.
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(Thonson, 2004). Esta practica desafortunadamente produce el efecto
contrario, se devuelve el golpe, perolanuevaagresién no estabiliza el
conflicto, sino que loreinicia, lesdarazonesalosagredidos parasen-
tirse ofendidos y tomar venganza, en un ciclo infernal de ojo por ojo
y diente por diente que termina por dejarlos a todos ciegos y muecos.

Todavia no hay represalias, pero ya va a haber por lo que le hicieron a
nuestroamigo (...) pero parala otra semana tenemos definida nuestra
venganza ya que es justa; ya estan listos los juguetes y ya sabiamos
quiénes eran desde antes que se muriera (Byron, 2004).

En el tiempo en que desarrollamos el trabajo de campo pudimos
darnos cuenta de un tragico episodio en el cual dos jévenes perte-
necientes a galladas distintas resultaron abaleados por un robo en
el cual ninguno de ellos particip6. Ambos quedaron parapléjicos. El
primero de ellos fue testigo de un atraco a un muchacho que decidié
volver a la escena del delito con su parche para recuperar lo robado
y se lo acuso de ser cémplice. Al tratar de huir le dispararon por la
espalda. Los amigos decidieron vengarse, buscaron a la otra gallada
y, al atacarlos, una bala disparada practicamente al azar hirié al se-
gundo en la columna.

Elciclo de las venganzas siempre genera unas consecuencias que
resultan desproporcionadas frente a los hechos que le han dado ori-
gen; es fama, por ejemplo, que el conflicto delagallada de El palo con
los de La gallera, que ha segado la vida de varios jovenes, se inicié
por el robo de una bicicleta. La violencia creciente de los ciclos de
venganza es como una bola de nieve que produce una avalancha. Es
unproceso que desarrollaunaldgica propia que cada vezlogra mayor
independenciadelasvoluntadesindividuales;aliniciarse, cadaactor
social puede medianamente decidir suacciény preverlareaccién del
otro, pero su capacidad de previsién y control es cada vez menor, y
bajolapresiéon del miedoylaincertidumbre se cometen acciones cada
vez mas irreflexivas hasta el punto en que el proceso ya no depende
de ningan actor individual. Es lo que Norbert Elias denomina un
proceso con direccién que no ha sido planeado, en el cual las conse-
cuencias no previstas de las acciones generan una dindmica propia
que deja de depender de las voluntades de los actores y convierte a
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losindividuos enjuguete de poderes extrafios. Tomemos el siguiente
testimonio: “Los de El palo habian matado a un pelado de La gallera.
Elloslo trajeron para Cauquita y los de El palo esperaron hasta que lo
trajerany cuando lo trajeron se armd.” (Byron, 2004). Esto ejemplifica
muy bien una estrategia de no dartregua enlos enfrentamientos, que
rapidamente termina por volverse en contra de todos porque significa
que ya no habrad un lugar seguro para nadie.

Las cadenas de venganza son una forma brutal de hacer justicia:
“En grupo a veces vamos a Manuela por la sed de venganza, eso por
nuestro amigo... vamos a pistiarlos.” (Jhonson, 2004). Las venganzas
siguen siempre un mismo patrén: las partes en conflicto siempre
pueden decir que los otros empezaron y que ellos solo se defienden o
toman venganza por el dafio que se les ha hecho:

Una vez unos manes de otro parche vinieron al parche de nosotrosy
cascaronaunamigo, entoncesanosotros nostocé montarnosde porte e
iraresponderlesalldalaotrabanda... y hubieron heridos de pufialadas.
Ese dia a mime pegaron una pufialada (Jhonson 2004)

También ocurre que el acto de vengarse se despersonaliza y no
importa sila victima era responsable o no de la agresidén:

Ellos van y le dan plomo a uno y uno va y le da plomo a uno. Ellos le
pegan un tiro a uno de nosotros y nosotros bajamos y le pegamos un
tiro a uno de ellos. Uno practicamente va a desquitarse por lo que le
han hecho a los demas socios y porque siempre se ha tenido ese odio
(JThonson, 2004).

El compromiso emocional de esta practica es bastante profundoy
se desliga de una racionalidad utilitaria: “Hay personas que quedan
dolidas, ahi es donde empiezan lasliebres: donde se ven, ahisevana
matar”. La venganza nunca para la violencia; antes bien, contribuye
a reeditarla una y otra vez: “Pero la espina sigue ahi y uno no sabe
cuando selasaque, unonolevelalédgica, entoncesaunoledamucha
rabia y va de pronto a donde los manes que lo cascaron.” (Caliche,
2009). Otra caracteristica de la sed de venganza es su intento (falli-
do) de disuadir al contrario de nuevos ataques por la virulencia de la
agresion, se ve en la comunicacioén de Caliche:



JORGE ORDONEZ VALVERDE {97}

Cuandonosotrosbuscamos problemasynosdan, nosotroslos cogemos
y, ipum pum!, les damos durisimo ... Nosotros antes de ir dijimos que
ibamos a hablar por la buena y si ellos no nos pasaban, nada, enton-
ces lo resolviamos en el acto y también los cogiamos de tema a ellos,
entonces asi fue (2009).

Rapidamente se adopta la forma de un proceso social que simple-
mente escalona los conflictos y las agresiones se devuelven con un
grado mayor de violencia.

Ante una ofensa parecerd justo buscar una retribucién, aunque
en estos casos con frecuencia se desconoce la trama de los hechos, se
olvidalahistoria del conflicto, cudl fuelasecuenciadelasagresiones,
y solo se piensa en devolver lo que se ha sufrido sin reconocer las ra-
zones del otro. Como practica consuetudinaria termina por conducir
alaguerra detodos contratodos: “Las que yo he visto son manes que
llegan con fierros a matar a otros manes porque les han matado al
socio, porque les han... qué se yo... robado. Ellos sacan lo suyo y ten-
ga.” (Byron, 2004). Lavenganza esunaideadelajusticia, esunaregla
de reciprocidad, es una obligacién moral para todo miembro de una
pandillay finalmente es una ocasién de probar la hombria. Tuvimos
noticia de un triste episodio donde el miembro de una pandilla fue
baleadoy, cuando susamigosy familiares se aprestaban atomar ven-
ganza,unodeloshermanosseacobarddyfueagredido violentamente
por sus propios compaiieros, produciéndole lesiones en la traquea que
le hicieron perder el habla. No se concibe la posibilidad de renunciar
alavenganza porque esto contraria los principios de la solidaridad y
de lajusticia tal como ellos los conciben.

Lavenganzaeslaformaprimordial delajusticia, esun sentimiento
arraigado y profundo, cargado de odio y de rabia, es la afirmacién
basicay primitiva del ser con base enla destrucciényla negacién del
otro.Laresoluciénylavalentianecesarias paratomarlavenganzaen
las propias manos se considera un alto valor de masculinidad y hace
partedel codigo de honor que separa alos hombres verdaderos de las
mujeres y los nifios. La disposicién animica a la venganza impone
un particular ejercicio cognitivo que, de un lado, borra la parte de
culpa que puede haber en la ocurrencia o la provocacién del hecho
de violencia del cual se es victima, o en todo caso se lo considera de
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mucha menor gravedad que el dafio que se ha sufrido. Se adopta una
perspectiva egocéntricay se niega cualquier principio de identidad o
igualdad con el otro como, por ejemplo, que tuviera motivos o razones
igualmente validas para la violencia. Al lado de ese diferencial de
gravedad entre las partes en conflicto también ocurre, como en los
crimenes de sangre, que la venganza puede ser cumplida sobre cual-
quier miembro dela pandillarival sin que importe su grado de culpa
o departicipacién enloshechos que dieron origen al conflicto. Como
que la responsabilidad se diluye en el grupo, no se individualizan
las culpas y lo que importa es dafiar a los rivales. Ocurre un proceso
de despersonalizaciéon en el cual los actos de retaliacién a veces se
cumplen con personas que, si bien pertenecen a las galladas o las
pandillas, son diferentes de los agresores. Esto ocurre a veces por
error o porque no importa con quién se cumple el desquite, siempre
y cuando pertenezca al bando contrario. Esto aumenta los niveles de
riesgo a los que se exponen los jévenes y la consecuente actitud pa-
ranoide y agresiva que adoptan. La filiacién grupal se impone sobre
la interaccion particular de los actores; no importa contra quién se
cumplelavenganza, solo interesa matar un enemigo, casi que setrata
deun problema de proporcién numéricay allidonde hay una muerte
solo debe haber otra. El hecho de que la victima sea inocente es algo
sinimportancia, no se personalizanlos conflictos: el dafio esun dafio
al grupo. La individualidad se disuelve en el grupo, la singularidad
dejade serimportantey seimpone unvinculo que hermana, pero que
también obliga. Los c6digos de honor pueden rastrearse en este tipo
de fenémenos, el individuo se funde en el grupo al tiempo que entra
enla estructura coactiva del honor, la famay la jerarquia.
Lavenganzaesunadisposicién cargada de afectos, delealtad yde
solidaridad, en cadaacto devenganza se forjanalianzasy se fortalece
la filiacién, cada acto de venganza le da una mitologia personal al
grupo y le impone un sino tragico y trascendente. La narrativa que
sustenta la venganza crea afectos y vinculos ligados a valores ttiles
paralarepresentacién positiva del grupoylarepresentacién negativa
del enemigo, en la dindmica de lo propio y lo ajeno, y de una frontera
entre ellos que es la linea entre lo que se acepta y lo que se repudia.
Esto presentainteresantes similitudes conlos cédigos de honor delas
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sociedadestradicionalesodelantiguorégimen. Parece que los efectos
delade-socializacién crearan ciertas disposiciones psicolégicasy cier-
taorganizaciénsocial afinesalas delapre-modernidad. El sujeto que
no acepta o no conoce la regulacion juridica de los conflictos en una
sociedad conunsistema de dominacién legal racional, como el Estado
Moderno, “recupera” por asi decirlo formasde filiacién estamentaria
basadasen el orgulloyla preeminencia, y no enlainteriorizacién de
formasautocoactivas. Enunlugartendriamosaunsujetoreprimidoy
timidoyenelotroaalguien que hace galade suvalentia, dos distintas
configuraciones emotivas: la del sujeto autoregulado, que con gran
costo psiquico ha interiorizado limites y regulaciones a través de un
profundo proceso de socializacién, y la de un sujeto mas libre y més
violento, cuya socializacién precaria de todas maneras le habilita para
una adaptacién funcional a un contexto hostil.

El Paso ala Banda

El honor de las pandillas también ha conocido variantes a través del
tiempo. En Cali en los afios setenta y ochenta, las pandillas eran una
organizacién mas regulada y jerarquica que paulatinamente fue
transformandose en una agrupacién mas espontdnea y desorgani-
zada hacia los afios noventa y comienzos del dos mil, y en los afios
que corren, la influencia de la delincuencia organizada también la
esta transformando. Por ejemplo, como cuando se paso6 de las peleas
acuchillo alas peleasa tiros:

No, lo del cuchillo eso era en el 92, 93, 94, eso de alli para acé eso es
puro 8. Esos pelados de hora no saben qué es un cuchillo, ya usted no
ve una pelea con cuchillo, ahora usted tiene un alegato con cualquier
pelado de esos y eso le sacan es su pacha ... Las pandillas antes eran
mas grandes, porque eran cantidad, unas bandas de 70 de 80 de 100
personas, ahora las pandillas son més pequefias, de 15 a 20 personas,
antesno habfalamentalidad que hayahora, antesmasde uno pensaba,
buenousted vaatenerun problema, méasdeunoandabaconsucuchillo,
consuchavetica,ahoramasdeunoandaconsu8oandaconsupacha,
entonces todo eso ha cambiado (Caliche, 2009).
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El transito del cuchillo al revélver impone una diferencia cuali-
tativa: mientras la esgrima del cuchillo implicaba un despliegue de
habilidadesy destrezas muy apropiadas paradiferenciaryjerarquizar
a cada una dentro de las cofradias masculinas; el paso al revolver
iguala en peligrosidad a todos y rompe los niveles jerarquicos impe-
rantes. Ademds de eso hace que el paso a la actividad delincuencial
sea mas expedito, ya que la familiaridad con el uso de las armas de
fuego hace que las pandillas facilmente se transformen en bandas
cuando empiezan a realizar actividades delincuenciales de manera
mas sistematica y con el propésito de lucrarse:

Y la banda de los Misaeles tienen un primo que es de la guerrillay a
través del hombre hace el contacto. Como el jefe de la guerrilla era
liebredel primo de Wilman, entonces el hombre lemand6 armamento
que damiedo, y entonces de unavez pusieronasobraralos parasyeso
se formd una guerra, y bueno esos manes de los paras se fueron para
Buenaventura (Caliche, 2009).

Lavidapandillera “entrena” alosjévenes para ejercerlaviolencia,
controlar el miedoy exacerbarlacrueldad. Laviolenciaenun primer
momento se racionaliza en un conjunto de reglas y un repertorio de
conductas que remiten a la hombria y a los c6digos de honor, pero
luego es posible que encuentren en ella una motivacién practicay
algunos se dediquen a una vida en el delito:

No, como tedigo, eso sale de cualquiera, por aqui puede llegaral barrio,
en la ... también venden un pachén que ahi mismo retinen la plata
entre todos de diez mil y, tun, tun, compran su pachén y, bueno, asi
que ponen un ... de pachén y asi salen a robar y se (pueden) robar dos,
tres, cuatro ciclas, zapatillas, eso se roban y los venden ah{ mismo se
hacen para otro pachén, ya llevan dos pachones, las granadas son a
sesenta mil pesos, a cincuenta (Henry, 2008).

Por asi decirlo, las pandillas son las ligas menores de las bandas
de delincuencia organizada. “Alli hay desde los problemas pequerios
relacionados con el trafico de drogas, pequefios hurtos, pequeiios
atracos callejeros, hasta las oficinas de sicarios, jovenes dedicados
al asunto de los homicidios y desde hace un tiempo un repunte de la
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actividad subversiva.” (Henry, 2008). La delincuencia en estos barrios
esunaactividad de supervivencia frente ala pobreza,las necesidades
y la falta de oportunidades, pero también alimentada por la idea de
viveza, la idea de que hay que aprovecharse del otro, sacar ventaja,
no desperdiciar oportunidades. En esta légica no se consideran ma-
los los pequefios atracos o agresiones a otros, pero si se consideran
graves aquellos que se perpetran contra ellos: “Cuando se enamoran
de algo que uno tiene, pues uno pelea; en especial las zapatillas.”
(Henry, 2008).

Enel camino que se sigue paraunavida en la delincuencia termi-
nan por confluir motivaciones personales, como el hecho de estar en
deuday enemistad con alguien, con motivaciones de orden practico
como los negocios del delito:

Vueltas como matar a alguien, o secuestrar a alguien, porque favor
con favor se pagaban, ellos le hicieron, la guerrilla, les hicieron un
favor a estos manes y entonces estos maricas tenfan que pagarle el
mismo favor que le hicieron, porque ellos mismos le comentan, no
viejo mano, a veces nos tocaba que hacerles vueltas all4, y los ponian
aentrenar, yame entiende, entoncesya... porque el que los controlaba
como que lo mataron ... Estas pandillas los contratan digamos una
bandadeapartamenteros, ounnarcotraficante, o ese tipo de negocios
quevengaalguienydiganmire, necesito gente paravueltas, para esto
..o pues mire es que ... siempre va a aparecer algo, como son bandas
que son conocidas, la mayoria de la gente consiguen manes que son
calentura, y a veces aparece cualquiera a ofrecer, para vender vicio,
de todo aparece, unalinea de bazuco, una linea de marihuana, o una
linea de pepas, una linea de perico (Henry, 2008).

Los manes que son “calentura”, es decir, aquellos que ganan fama
de violentos, tienen un futuro como “vuelteros”, pueden ser contra-
tados para actividades de la delincuencia organizada y su “talento”
les marca un destino. En esa figuracion social los valores morales
de adaptacién y autorregulacién imperantes en ciertos sectores de
la sociedad dominante sufren un efecto de inversion, se valoran las
actitudes y los gestos contrarios, e incluso se adquiere cierto estatus
por la exhibicidn de lo que podriamos llamar “antivalores”. Para el
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pandillero, un joven adaptado que trabaja para ganarse un sueldo
minimo es considerado alguien de menorvalia, al contrario, unjoven
que se atreve ala delincuencia, alguien que tiene la audacia de tomar
un arma, asaltar un bus, por ejemplo, y alzarse con una cantidad de
dinero mucho mayor que la que hubiese podido obtener en un trabajo
honrado, es objeto de admiracién. ;Por qué habrian de obedecer las
reglas y leyes y normas de una sociedad que los rechaza? Para ellos
hacerlo es sefial de un espiritu timido y apocado, es sefial de falta de
audacia, esunsigno de cobardia, es sefial de que se esmenos hombre.

El mundo de lailegalidad esta lleno de reglas: los jévenes que in-
curren en robos menores, por ejemplo, respetan en su mayoria una
norma que consiste en respetar el propio territorio y solo atracar en
otros barrios lejos de sus calles: “Si, nos boletean porque de pronto
piensan que somos los del parche de aca los que estamos robando
acay son los de alla los que vienen a robar acd.” (Johnson, 2008). De
la misma manera hay categorias sobre la gravedad del delito, es muy
distinto sialguien roba por estricta necesidad o silo hace movido por
la simple codicia o para comprar vicio; ademas es malo silos roban a
ellos, peronoloessiellosrobanaotros. Estaesunaregladeinequidad
central en el mantenimiento del conflicto, solo importan los actos
concretosylosresultados pragmaticos; es, por asidecirlo, una éticade
las consecuencias, no hay un sentimiento psicolégico de preocupacion
porelotro que permitalainteriorizacién de una norma o convencién
que diga que es malo que me roben a mi pero también es malo que yo
robe a otros, y no existe porque hay coincidencia entre los patrones
de socializacién masculina y el “endurecimiento” que comportan, y
lafiguracién social del conflicto. En este medio triunfa quien es capaz
de ejercer mayor violencia sobre otros, una masculinidad agresiva
esta mejor adaptada un medio hostil.

Para concluir, puede decirse que la pandilla es una organizacién
que sigue un coédigo de valores donde la violencia se justifica por los
significados que derivan de los sistemas culturales del género y del
honor. En estos barrios donde el Estado no aparece y la regulacién
legalyracional delos conflictos fracasa, la violencia asume al menos
tres tipologias:
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Unaviolenciacomoreacciénal estigmadelamarginalidadydelaraza,
hecha de rabia y resentimiento por la exclusién social.

Una violencia que se vuelve ritual-emocional con el ingreso a la pan-
dillay que se rige por los c6digos de honor.

Una violencia que hace transito a un polo racional-utilitario con la
vinculacién de los pandilleros a la delincuencia organizada.






Capitulo 3

Imaginarios magicos y religiosos
en las pandillas

En Marroquin la gente no crey6 la noticia de que habian matado a
Chaplin. Se dijo que dos policias le habian disparado y que lo vieron
caer, y que esta vez si estaba bien muerto. Hacia pocos dias habia co-
metido el iltimo de sus crimenes. Habia pasadolanoche drogandose,
y esamafanasalié comounlocoyencafion6 aunsefior queibaalapa-
naderia ensubicicleta, con sumujer en la parrilla. Amenazo6, insulté
yluego -impaciente- disparé. El proyectil seg6 la vida de la sefiora. No
eralaprimeravez que mataba; sufamadeladrén, de asesino, deloco,
de drogadicto, yaeralegendariay nunca sentia miedo ni compasiény
hastalos pandilleros masbravos le tenian respeto. Chaplin escapaba
milagrosamente de las balas y los peligros, y siempre se salia con la
suyay por eso su nombre ya era una leyenda popular.

Alguien conté que su madre lo hizo rezar, que su cuerpo estaba
“cerrado” por obradeun encantamientoy que porestarazénlasbalasy
los cuchillosnolopenetraban. El poderoso hechizo pareciaimposible
deromper. Un diayadistante decidieron matarlo entre todos; vieron
que acababa de robar a una nifia del barrio y se le fueron encima: lo
golpearon con palos y con piedras hasta que dej6 de defenderse, y
una vez vencido, en el piso, los mas audaces le clavaron sus pufiales
yluego, envalentonados, le hicieron varios disparos poseidos por una
furia asesina. Saciada surabia lo dejaron tendido en medio del polvo
y se alejaron en silencio. Pasaron algunos minutos eternos y luego
Chaplin, ante la mirada asombrada de todos, se levanto, se sacudio
las balas dela camisay se alejé por su propio pie.
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Cuando se hizo evidente que la iltima muerte habia sido defini-
tiva, lainica explicacién que se encontré fue que los policias habian
usado balas “rezadas”, proyectiles que ademads del poder destructivo
del plomo y de la pdlvora tenian la facultad de vencer otras fuerzas
magicas gracias a un conjunto de rituales que les imprimen poder:
“...en el plomo le(s) hacen una cruz y le(s) echan agua bendita” (Mau-
to, 2004). Estos recursos del santoral catélico también se usan para
hacer brujeria.

Por supuesto, Chaplin no era el inico caso: “También hay pandille-
rosquetienen el cuerpo cerrado; losabaleanyno se mueren, hastaque
no les saquen la brujeria no se mueren” (Chinasky, 2004). Y entonces
senarran sorprendentes historias, como la de un pandillero que tenia
rezado su cuerpo y quien luego de ser abaleado y dado por muerto
seguia vivo en su tumba, con su cuerpo destrozado y empezando a
corromperse. Hubo que llamar a un brujo para que deshiciese el sor-
tilegio y lograr que el muerto pudiese descansar en paz.

En las calles polvorientas de la barriada es frecuente que la reali-
dad traspase la borrosa frontera del mundo sobrenatural. Se tienen
noticias por los lados del Farillén, en Alfonso Lépez, de que en una
casa hay un libro de oraciones para el diablo del que se desprenden
extrafias fuerzas y emanaciones, y que en las noches deja sentir su
peso maligno gravitar en el cuarto. Esas oraciones atraen poderes
del inframundo, poderes que pueden usarse para hacer dafo a los
enemigos, o que también pueden usarse como proteccién personal
frente a ataques que provengan de este mundo... o del otro.

Las creencias magicas y religiosas de los jévenes pandilleros en
Aguablancay en el barrio Alfonso Lépez, y por los lados del Farilldn,
son una mezcla heterdclita de retazos de brujeria, rezos e iconogra-
fia catdlica, santeria y animismo. No es un sistema perfectamente
organizado y explicito, pero refleja importantes conexiones entre
aspectos delavidapsiquicaylacultura. Enlaexposicién siguiente se
describen estas creencias, empezando con la magia en sus funciones
de proteccién y de dafio, y luego las ideas religiosas con sus particu-
lares conceptos acerca del bien y del mal.
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Magia Protectora

Buena parte de los rituales magicos tienen la funcién de proteger a
los individuos de los maleficios y las brujerias, de los peligros fisi-
cos reales, dela mala suerte y de las persecuciones de sus enemigos.
Los pandilleros usan rezos, amuletos y actos magicos de proteccion,
pasesy bebedizos para “cerrar” el cuerpo para asi frustrar las malas
intenciones de sus enemigos y también de laslecturas del tabacoyel
tarot para conocer el futuro y poder torcer su destino.

Los Rezos

ORACION DEL JUSTO JUEZ

Santisimo Justo Juez, hijo de Santa Maria,
que mi cuerpo no se asombre ni mi sangre
seavertida, donde que vaya y venga,
las manos del sefior delante las tenga, las
de mi sefior San Andrés, antes y después,
las de mi sefior San Blas, delante y detras,



{108} EXPLORACIONES

las de la Sefiora Virgen Maria, que vayany
vengan, mis enemigos salgan con ojosy no
me vean, con armasy no me ofendan, con
Justiciay no me prendan [énfasis agregado],
con el pafio que
Nuestro sefior Jesucristo fue envuelto sea
Mi cuerpo, que no sea herido ni preso, ni
alavergiienza de la cdrcel puesto. Sien
este dia hubiese alguna sentencia en contra
mia, que se revoque [énfasis agregado]
por labendicién del Padre del Hijo y el Espiritu Santo.

AMEN

Al mejor estilo de los salmos biblicos, con su ritmo y su férmula
reiterativa, tenemosunaoraciénreligiosa, unrezo. Enellase haceuna
piadosapeticiénaljustojuez paralaprotecciénylabienaventuranza,
como quienrealizaun acto magico. Quien reza quiere protegerse del
peligro queleacecha,al mismo tiempo que no expresaninguna culpa
oresponsabilidad por haber provocado esa situaciéon. El protagonista
delaoracion tiene al parecer muchos enemigos, lo buscalajusticiay
un juez puede dictarle una sentencia, pero en la oracién se oculta la
posible accién criminal o el pasado al margen de la ley, y se vive esta
situaciéon como esencialmente injusta y arbitraria. Este es un buen
ejemplo de como estas creencias apoyan una posicién egocéntrica,
un narcisismo que desconoce la alteridad, que es incapaz de ver el
punto de vista del otro y de reconocerle sus razones y sus motivos.
En este discurso se niega la responsabilidad y la autonomia, el suje-
to no se ve como protagonista de sus acciones y su vida, sino como
una criatura enfrentando un destino que no controla. Su idea de la
justicia es una estrategia basada en las consecuencias, lo que el psi-
cblogo Kohlberg (quien estudi6 con Piaget la evolucién de la moral)
denominariaunamoral preconvencional caracterizada por un punto
devistaegocéntrico:lasnormas sonunarealidad externa que sélo se
respeta atendiendo las consecuencias (premio o castigo) o el poder
de quienes las establecen.
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Los Amuletos

El otro elemento privilegiado de la magia protectora son los amule-
tos. Ellos son objetos que se cargan de fuerzas espirituales magicas
después de ser sometidos a procedimientosy rezosrituales. Losamu-
letos son un punto de contacto con el mundo sobrenatural y tienen
el poder de proteger a sus duefios de peligros, envidias y maleficios.
Podria decirse que la fe en estos objetos magicos es la contrapartida
de su desproteccidon y su anhelo de seguridad; los amuletos hacen la
ilusién de un poder protector, canalizan deseos y pensamientos que,
por una operacion psicolégicainconsciente, luego aparecen como una
esencia constitutiva del objeto. Esta operaciéon mental fetichiza el
objeto, lo carga de representaciones simbolicas que se corresponden
conlasnecesidades psicolégicas de suposeedor. Este mecanismo pro-
yectivo expresa un elevado “compromiso emocional” que introduce
fantasiasenlarealidad social. La objetividad del mundo social entra
en conexidn con los deseosylasnecesidades psiquicas, en un proceso
dialéctico que crea y reproduce el sistema cultural de las creencias
magicas y religiosas.

Un aspecto por destacar esla mezcla aparentemente arbitraria de
objetos religiosos y objetos magicos; los pandilleros usan objetos del
culto catdlico como sifueran talismanes:

...ellos [los pandilleros] son muy dados a [usar] simbolos religiosos
como el escapulario, olacaméndula, y siempre, cuando van a cometer
algo ovan a hacer algun ilicito, se encomiendan a Dios, sosteniendo
el objeto ... Recuerdo un muchacho que se encomendaba a Dios para
robar; para que él lo protegiera, entonces él me decia «mira, yo tengo
aqui un escapulario»; y me dijo: «me han pegado tres machetazosy
esto me los halibrado” (Byron, 2004).

Ellos creen en Dios y tienen a Dios como alguien que va a inter-
ceder para librarles de las situaciones dificiles. No sobra sefialar que
los pandilleros no ven ninguna contradiccién en vincular a Dios con
alguna actividad ilicita, se encomiendan a él o a la virgen para ir a
cometer fechorias, porque suamor esincondicional. Esta es otra sefial
delegocentrismoydelaprecariainscripcién en el orden deregulacién
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legal de la conflictividad. Pero hay otra caracteristica igualmente
importante y es el valor que tienen estas creencias como elemento
ordenador del mundo. La fortuita ausencia de estos medios magicos
de proteccién decide el destino de su usuario, se puede perder lavida
por no tenerlos:

Las camandulas no faltan como signo de proteccion; el solo hecho de
colocarse la caméandula ya con eso se protege uno: una vez, cuando
mataron a Jhony, un muchacho de 15 afios, él nunca se quitaba la ca-
mandula que tenia, y el dia que lo mataron estaba sin las camandulas
(Caliche, 2009).

La ausencia de los elementos protectores sirve como explicacién
del caosy el desorden de la violencia, las desgracias sobrevienen por
carecer de las protecciones adecuadas y no precisamente por los pro-
blemasenlos que estaninmersos o porlas consecuenciasindeseadas
de sus acciones. Se prefiere explicar la muerte de un parcero por la
carenciadela proteccién magica, que por unresultado légico (y tragi-
co)delaconflictividad delas pandillas. Cuando un pandillero muere
siempre dicen frases como: “el angel de la guarda lo dejé tirado”, o
restan importancia a la accién (y los motivos del enemigo) diciendo
que “Dios lo tenia planillado” (Caliche, 2009).

Ademas, Caliche también deja ver que practican un curioso eclec-
ticismo -“cargan un escapulario que supuestamente una bruja lo
rez6”- donde el culto cristiano dialoga con la brujeria: “Eso si, uno
compra un rosariecito de esos y se lo reza a nombre suyo, para prote-
gerlo, y se le echa ahi; entonces usted anda con eso todo el tiempo”;
magiayreligién tienen el mismo estatus. Todo lo ritual delareligién
les atrae porque atrae las fuerzas espirituales, y asile ponen unavela
a diosy otra al diablo:

Lamayoria de labanda mia tiene tatuado los tres seis, pues estamos a
merced de Satands; siempre tiene que usted estar invocandolo y rezar
elpadrenuestroal revés. Estos tres seissignifican creer en Satanas, ser
hijo de Satanas, darle sualma a Satanas. (Caliche, 2009).

Diosy el diablo, cristianismo y santeria, un sistema religioso sin-
crético donde cabe todo lo que sirva, todo lo que los libre del peligro,
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todo lo que les hable de proteccién y amor incondicional. A veces
bastaunasimple operacién con objetos cotidianos para hacer magia:

Mediaen el pieizquierdo alrevés, media en el pie derecho normal; para
que a usted no le hagan brujeria”. “La pulsera, la manilla, la tobillera,
la camandula, la cadena, el anillo, el délar para atraer el dinero; la
millonaria esotro tipo de planta; esencias, los bafios y losriegos en las
casas. Lasesencias, algunasplantas, envueltos que traen determinado
objetodentro que le brinda proteccién o mala otra persona,lamatade
sabila,lossahumerios, laherraduraenlapartetraseradelapuertapara
repeler malas energias. El espejo de 8 octagonos para que la persona
que trae el mal al reflejar repele. Los arboles de caucho (Henry 2008).

El campo derealidad fetichizada puede crecerindefinidamentey
acumularse, y esta magia se usa para contrarrestar los riesgos de las
acciones que emprenden:

Supuestamente es paraevitar que salgan heridosen unatraco, por eso
la mandan a rezar y le pueden echar cuarzo, una espadita de bronce
y, adicional a eso, consiguen una piedrita negra que ellos dicen que
es lo que queda cuando cae el rayo y eso lo cargan para proteccion,
depende delo que vayan a hacer, sivan a hacer solo un atraco utilizan
una sola, pero si van a hacer un homicidio utilizan las dos cruzadas
(Henry, 2008).

Unbrujo puede hacer una “limpia” barriendo con “ramo-bendito”
las malas influencias, luego “chupa” las malas energias del cuerpo
dela persona, acto seguido lo “sopla” y le da bebidas para llenarlo de
energias y poderes espirituales y, finalmente, “cierra” el cuerpo con
pasesdelas manosque simulaninstalaruna corazaquelovaaprote-
ger deataques espirituales o materiales. En estosrituales salelo malo
y entralobueno enunadialéctica del “adentro” y el “afuera”. Aunque
las creencias méagicas tienen fuentes diversas como laimagineriare-
ligiosa, el chamanismo yla santeria, conforman un sistema cultural
que permite la expresién delos deseos psiquicos inconscientes a través
de un conjunto de practicas que vinculan simbdlicamente el mundo
material con el mundo sobrenatural y hacen que esos deseos y los
pensamientos tomen cuerpo. Ademads de esto las creencias magicas
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y el sistema social del maleficio y la “envidia”, le dan significado a
la violencia y a las desgracias sociales, funcionan como un foco de
control externo en correlacién con las defensas egocéntricas de la
psique. Tanto sise buscala proteccidén personal o el poder para dafiar
alenemigo, lasnarrativas magicas permiten un acoplamiento estruc-
tural entre estas creencias culturales y el modelamiento psiquico.

Las Artes Adivinatorias

Lamagiatambién sirve paradespejarlaniebladel tiempo, vislumbrar
el futuroy saber si el destino les depara un giro inesperado, una ven-
ganzadelosenemigos, o unatraicién delosamigos. Cuenta Chencha,
una humilde mujer que echa las cartas y lee el tabaco:

Supongamos que usted viene con algiin problema; usted me dice «Ha-
game unavista; es que necesito saber de un problema que tengo, qué va
apasaroalguna cosa»; siuno seloleele dice sivaa tener el problema
o0 es algo pasajero (2008).

Laadivinacién es posible porque el futuro ya estd escrito, todo pue-
de saberse; es como si hubiera una secreta conexion entre los hechos
del futuro y cualquier impronta de nuestra presencia en el mundo
presente: el fondo de un pocillo donde hemos tomado chocolate, las
volutas del humo de tabaco que sale de nuestros pulmones, la lum-
bre y los rescoldos de ceniza del cigarro, todos son signos prefiados
de sentido. Chencha se concentra y las imagenes del devenir llegan
a su mente, no existe el azar en el mundo; lo pequefio, lo minimo,
lo intrascendente hacen parte de una trama mas general y estan en
estrecha conexién con los hechos y los episodios de la vida.

Paralospandilleroslas posibilidades de morirjoven son muy altas,
sus vidas estan marcadas por un sino tragico, por la fatalidad, y de
esta manera la necesidad de predecir el destino y hacerle quites a la
muerte es muy intensa. En este mundo peligrosolaidea delatraicién
esomnipresente y para poner a prueba la fidelidad de los amigos hay
un procedimiento en la santeria que consiste en atarse cintas con los
nombres de los amigos en los dedos: “...1o marcan con el nombre de
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los amigos; sila cinta del amigo se le daiid, el amigo se le va a torcer,
y antes de que se le tuerza el amigo uno va y lo mata”. (Byron, 2004).
O también hay siete nudos de colores: “hay una cinta de tres colores,
una negra, (una) roja y (otra) blanca; se hace(n) siete nudos y la ama-
rran; el dia que se le suelte un nudo, un dia menos de vida.” (Byron,
2004). En el primer caso hay dos figuraciones posibles: o se sospecha
con fundamento de algin traidor o se proyectan inconscientemente
sentimientoshostiles contrala gente cercanay este procedimiento au-
torizaaactuar: seatacapreventivamente para-supuestamente-evitar
un futuro ataque. Dado el alto compromiso de las emociones en estas
representaciones del mundo social, los recursos delabrujeriano serian
cosa distinta que proyecciones de deseos y temores inconscientes.

Magia Para Hacer Daiio

Los Maleficios

Unamujeracusaaun pandillero porlamuerte de suhijo,y conlosdias
el acusado enferma gravemente y sufre intensos dolores de cabeza:

Hace como seis afios me hicieron un maleficio, y eso me llevaban al
hospital, ...y droga, ...y nada, nada que se me quitaba eso. Yo no podia
pararme delacamaylosojos se me habian puesto rojos, como el diablo.
Entonces mellevaron a unaiglesia cristiana y alld me dijeron que era
unapersonaque me queria hacer dafioy me habia hechounmaleficio,
y empezaron a orar por mi, me pusieron en un circulo hasta que la
hermana pastora se desmayo ... a mi me tenian enterrado con arena
de cementerio para que me doliera la cabezay se me reventara, y duré
quince dias asi (Chinasky 2004).

Esta historia muestra como se tramita un conflicto social a través
de un maleficio, la victima supone que se han hecho rituales para
hacerledafioy ensuimaginario delavida social esto tiene una efica-
cia simbdlica. En la narrativa popular la enfermedad estd integrada
a un sistema de intercambio social que involucra los sentimientos
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de amistad y enemistad, y un inestable equilibrio definido por las
concepcionesdelareciprocidad social. En este caso, los malos deseos
de un enemigo se convierten en un dafio real por la mediacién de un
encantamiento con tierra de cementerio. La brujeria obra median-
te operaciones simbolicas en las cuales los significantes de muerte
asociados con el cementerio son centrales: “Yo me sofiaba con un
man de capa negra, en un lago oscuro, siempre en la oscuridad, y
que una volqueta me vaciaba en unos escombros, y que alguien me
ayudaba: el Sefior.” (Chinasky 2004), Se le da sentido al sufrimiento
fisico relacionandolo con las emociones y los sentimientos del con-
flicto social; el haber roto el equilibrio delareciprocidad social, hace
emerger sentimientos inconscientes de envidia, culpay autocastigo,
pero también de redencién y liberacién:

Como le pasé a Demente, la mama le servia y él veia al finadito ahi,
eso erapa’ que se entregaray si, esverdad, iba a comery el finado ahi;
bueno, se tuvo que entregar.” “Aqui habia un muchacho y el hombre
mato6al compafieroyalfinadoloarreglaron,yel finado sele presentaba
todos los dias; el hombre estaba almorzandose un caldo y el finado
se le aparecia en el caldo, y los suefios todos los dias con el finado y el
finadole decia «;Por qué hiciste eso?, ;Por qué me mataste?, ;No te vas
aentregar?», y ese marica con toda esa presién le tocé irse a entregar
(Byron, 2004).

Estasrepresentaciones equilibranla economia psiquicaydantra-
mite a los sentimientos que resultan de las tensiones y los conflictos
de la vida social; ya sea la culpa o el remordimiento o los deseos de
venganza. “el maleficio es una manera muy tipica de ajustar cuen-
tas sin necesidad de untarte las manos de armas o de sangre, y eso
puede matar a mas personas de lo que puede matar un puiial en un
momento”. (Byron, 2004). Todo esto adquiere un caracter de verdad
objetiva a través de relatos que confirman la eficacia del sortilegio:

Cuandomataronal gordito, uno que andaba con nosotros,loamarraron
de pies y manos y le colocaron una camisa roja y una cinta con todos
los nombres de nosotros, para que, si no nos mataban, cayéramos a la
carcel,yasifue; el mismo afio nos metieronala carcel ymataron como
a diez ... Hay una brujeria que se llama «tltima noche»: se hace una
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misa (negra) y alos 15 dias de muerto el pariente empiezan a morirse
los familiares del asesino (Henry 2008).

Y, por supuesto, esto se respalda narrando algiin episodio del que
se ha sido testigo o por un testimonio de alguien de absoluta credi-
bilidad. Ni siquiera es necesario saber la identidad del asesino; si se
le amarran dos dedos de la mano al cadaver de la victima “para que
caigaelasesino”, (Henry 2008) esto vaa hacer que el asesino pague por
su crimen; de alguna manera convocar las entidades sobrenaturales
pondraafuncionarlos complicados mecanismos delajusticia divina.

El maleficio es un ordenamiento ritual, una secuencia de actos
que movilizan las fuerzas del mundo sobrenatural para realizar los
deseos devenganza, obraatravés de un contacto etéreoy por extraiios
caminos, cumple venganzas sin que los sujetos tengan que hacerlo
por sus propias manos. Es expresion perfecta de los deseos vueltos
un poder real:

Mas que todo que le echen sal, mufiecos en las esquinas, echen cochi-
netas, tierra de cementerio. O sea, hay uno que por lo menos que si les
tienenrabiaaotros, porenvidiao pordesquitarsenadamas...alasbalas
rezadaslescogen el plomoyle colocan encruzyutilizan aguabendita
...echémosleaguabenditayhagdmoslelacruz, esoesfijo, usted puede
estar con Satanas, pero eso es fijo, usted reza el tiro y el tiro le entra,
eso no le come de rezo de Satanas, se dice «el Tiro Cruzado», esa es la
contra del rezo (Henry, 2008).

El Imaginario Religioso

Enlavidadelospandilleros el papel socializador delaIglesiaes parti-
cularmente débillo que hace que se dificultelainteriorizacién de for-
masauto-coactivasy que no hayaundisciplinamiento normativo con
arreglo avalores de la vida religiosa o ala moral cristiana. Ya hemos
dicho queunadelasconsecuencias de este proceso de desocializacién
esun empobrecimiento del horizonte simbélico, que es reemplazado
por una ampliacién del horizonte imaginario. Esto es especialmente
visible en lo que corresponde a su vida espiritual, en la que aparece
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un sincretismo religioso bastante cercano a la santeria. Se trata de
una religion sin ética y sin prohibiciones simbolicas, una religiéon
que no se funda ni en la culpa ni en la comunién con los valores del
cristianismo, sino en la proyeccién imaginaria de un amor protector
y perdonador y una ritualidad mégica basada en lo que Freud (1981b)
denomindlaomnipotencia delasideas:lafe en que el deseo subjetivo
transforma méagicamente la realidad exterior.

Enunprimer momentolasideasreligiosas surgenenrelacién con
lamuerte. En un entierro, por ejemplo, se comportan con sus muertos
como si estuvieran vivos y hasta les piden favores y que muevan sus
influencias desde el mas alla:

Es como un carnaval. Salen a hurtar para conseguir lo del sepelio, y
entre todos conseguian lo del atatid para poderlo enterrar. Cogen al
cadéaver y le echan dentro del batl aguardiente, otros abren el baul
y empiezan a fumar marihuana y le echan el humo de la marihuana
encima. Algunosleechanalgunafoto, otrosechanalgunaprenda,ole
tiran las zapatillas o le tiran la caméndula: «Vé, parcerito, cuidame.”.
Inclusive algunos, cuando iban a hacer alguna vuelta, se encomenda-
ban a esa persona que ya habia muerto: «Oh, Dios mio, que el gordito
nos délamano paraque en estavuelta nosvayabien.» ... jUy!, usted ve
trago, vedrogasylostirosalaire, yal muertole metentragoalacaja,le
ponen café, perico, lo sacan del ataiid, se le chapea el atatd, se le pone
una bareto en la mano, se pone musica a toda, muchas veces uno se
acuesta con el socio (Henry, 2008).

Lamuerte esunevento central enlavidadelosjévenes delaspan-
dillas, hay alli una profusion ritual, una necesidad de simbolizar el
dolordelapérdida, de conjurar el miedo alafinitud, esalli donde cesa
el empobrecimiento simbdlico de la vida pandillera y se reflexiona
sobrelatrascendenciadel espirituy sobrelasleyes del merecimiento.
Enlo quesigue seintentaunadescripcién delosimaginariosreligio-
sos de los jovenes pandilleros.
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Dios y el diablo

Dios es un principio rector del destino, alguien que gobierna este
mundo ocupandose de cada cosa, vigilando cada evento, decidiendo
hasta quién vive y quién muere:

Elque decide siuno se muere ono semuereeseldearriba... Diosel que
tedalavidaytelaquita... Elinico que tiene el derecho de quitarle la
vidaaalguien nomésesDios. Dios es el inico quien decide quién vive
y quién no vive (Caliche, 2009).

Seve el destino como algo que estd por fuera de la voluntad de los
sujetos, como un foco de control externo de sus vidas, dicen que la
causadeunamuerte prematurano sonlas decisiones que tomanylos
problemas en que se meten o los graves peligros que corren por estar
metidos en la delincuencia, sino una misteriosa decisién de Dios.
Lo que se quiere afirmar es que los eventos y las circunstancias de
la vida no son producto del azar, y ni siquiera de las voluntades y las
decisiones humanas, sino algo decidido y planeado por el gran hace-
dor. El correlato psicolégico de esta creencia es la inexistencia de la
autonomiay, en consecuencia, lainexistencia delaresponsabilidad.
Laviolencia esvivida como algo sobrelo que no se tiene controly tam-
poco responsabilidad. En todos los episodios se habla de una actitud
defensivayde una constante imprevisiéon y un precario control sobre
los desenlaces de las agresiones.

También podemos encontrar otras versiones donde se interpreta
lamuerte como un castigo de dios (jalgin rudimentario sentimiento
de culpa?): “En cualquier momento Dios me quita lavida, si, por todo
lo malo que yo he hecho”. (Caliche, 2009). En este caso no eslavoz de
la conciencia la que habla sino un dios en lo alto, como si percibiera
como externo lo que en realidad viene de adentro, un mecanismo
psiquico de proyeccién que permite al sujeto liberarse de su respon-
sabilidad y convertirlo en juguete de un poder extrafio. Esta idea de
un dios castigador integra un sentido de justicia divina y de ordeny
equilibrio en el mundo: “Dios siempre castiga. En esta vida todo lo
que hagas aqui mismo se paga en la tierra.” “Hay que tratar de hacer
lo justo para no estar mal con Dios, porque lo malo que uno hace lo
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paga”. (Caliche, 2009). En esta frase: “Yo pagué un hurto que yo no
hice, o sea lo pagué como castigo de Dios” (Caliche, 2009), se hace
claro que el castigo que envia Dios llega por cualquier medio y que
lasdesgracias quelesocurren seinterpretan como un primer ordena-
miento simbélico dela culpa; sillegala prisidon o la muerte es porque
merecian un castigo y Dios se encarga de imponerlo. La idea de caos,
desordeny desequilibrio es insoportable y entonces desde el cielo, el
todopoderoso hace suvoluntady hay orden en el mundoy esto puede
resultar una fantasia reconfortante: “Siyo voy a ser como soy ahora,
eso ya estaba escrito, en el libro de los cielos” (Henry 2008), 0 “... yo
todo se lo dejo a manos de Dios” (Henry 2008).

Pero, asi como Dios decide la muerte también decide quién debe
vivir. Muchos de los jévenes que han sufrido un atentado no dudan
en atribuir su supervivencia a una intervencién divina:

Doy gracias a Dios porque estoy vivo. Un dia casi me matan; graciasa
Diosnomepasénada, me pegaron como trestiros perono me entraron,
un man de negro con una Biblia en la mano; cuando vimos el man se
mandé la mano, cuando pran, pran, pran, yo alcancé medio a correr,
pero el man eratras de mi, cerquita, hasta que se le acabaron los tiros,
y cuando yo me fuia revisar, la camisa (estaba) llena de huecos, porla
correa, la cara llena de pélvora, cuando me revisaron y gracias a Dios
no me habia perforado el cuerpo, y mas de uno aterrado, que jcémo
hicistevos para que no te pegaran esos tiros, siese man te los pegd bien
pegados? (Caliche, 2009).

Se atribuye el milagro a Dios y entonces esta es una prueba de
un amor especial, de una preferencia del todopoderoso por su hijo,
el pandillero. Cuando los pandilleros piensan que Dios interviene
en contra de las intenciones y los actos de sus enemigos, esto puede
llevar a una conversion religiosa porque se supone que Dios envia un
mensaje a su hijo descarriado, un mensaje para que abandone lavida
en la violencia y acepte la palabra de Dios. El pandillero ha recibido
una segunda oportunidad: “Yo digo que un pandillero recapacita
cuando cae auna carcel, o cae aun hospital, (o) le matan un parcero”,
igual que cuando se sobrevive a un asesinato:
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Un dia que casi me matan: ahi fue cuando comencé a pensar mas la
vida, que sisigo asi me van es a matar, y volvi a buscar trabajo. Yo mu-
chasveces me pongo a pensar que si yo estoy vivo es por algo; mi Dios
tiene misericordia de mi, entonces yo pienso (que) si hay futuro. Dios
me protege, pienso yo, por algo (Caliche, 2009).

O este otro testimonio:

La muerte yo la he sentido varias veces. Una vez me pegaron tres
machetazos; mejor dicho, yo senti que el espiritu se me sali6, quedé
tirado ahi en el piso y los manes pensaron que ya me habian matado;
entonces unos amigos me montaron a una carreta, y me llevaron p‘al
hospital. En el hospital me hicieron resucitar y yo sentia que el alma
se me iba, como cosas de Dios se me regresé el espiritu, volvi otra vez
alavidayyo le pedia a mi Dios que no me fuera a llevar, yo creo que
él me tenia destinado pa’ algo bueno. Cuando Ello tiene destinado pa’
algo bueno no selolleva (Caliche, 2009).

Esta experiencia en el limite de la muerte iguala el deseo de vivir
aunadecisién divina, los deseos propios se ven como las intenciones
de una poderosa fuerza rectora de la humanidad. De un mundo caé-
tico, como suele ser el de la violencia, se pasa a una teleologia, a una
finalidad, a un propésito. Aparece un sistema de regulacién moral
capaz de rehabilitar a los violentos: “...gracias a Dios estoy vivo; sino
hubiera sido por EL... no estaria aqui hablando con ustedes porque es
que, quién dijo que uno era en esta tierra todopoderoso... Dios es el
que decide quién vive y quién no en esta tierra”. (Caliche, 2009).

Aparte de estar detras de la justicia y el orden del mundo, Dios se
toma el trabajo de intervenir en cada vida individual y ganarse a sus
hijos para el buen camino:

Uno siempre carga al sefior aqui en el corazoén, es el que lo guia a uno,
y lo salva de las cosas malas, y cuando uno va a hacer cualquier cosa
malaquenolecorresponda se acoge en el sefior. Enlo que vayaahacer
nunca lo abandona... Uno estd aburrido, se pega al sefior y él le quita
todo auno (Caliche, 2009).
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Hay un fendmeno de reconciliacién, de abandono de la maldad,
de alegria por escoger el buen camino. La religién es sin duda eficaz,
en la medida en que con ella se es capaz de evocar sentimientos de
reparaciény sanacion, establece una distinta economia psiquica que
propicia el alejamiento de la violencia. A esto se suma la idea de un
dios conunainfinita capacidad de perdonar. La proyeccién del deseo
les hace pensar a los pandilleros en un amor sin limites que todo lo
perdona; siempre es posible laredencidn, la posibilidad de seramado,
la posibilidad de no estar nunca completamente condenado. Dios
siempre da oportunidades:

Mi Dios tiene un corazén muy grande; después de que haya matado
suscincuenta, sesenta, y pida su perdén, miDioslo perdona... miDios
sabe que yo tengo buen corazén, y como tengo un buen corazén me
dio otra oportunidad ... No importa lo que haya sido, lo que sea, pero
si uno se decide, se propone, Elle da una oportunidad, no una sino
varias oportunidades. Todavia tengo la oportunidad de recapacitar, y
lentamenteloestoyhaciendo ... Dios me estaba dando otra oportunidad
paracambiar, parabuscarloaEl, paraacercarme masaEly serbien. Yo
creo que Dios me estd guardando pa’algo; por eso quiero aprovecharel
tiempo haciendo algo y relacionarme mejor (Caliche, 2009).

Elbieny el mal

Otrasingular caracteristica de las creencias magico-religiosas delos
pandilleros es la nocién de lo bueno y lo malo. Se considera bueno
todo aquello que conviene a sus intereses con independencia de si
perjudicaalos demas,y se considera malo todo aquello quelos afecte
negativamente, asi a los ojos de los demas sea considerado correcto.
Estasideasestan distantes de unaregulacién moral supraindividual
que privilegie el bien comtin antes que la conveniencia personal. Un
pandillero afirmaba, a propdsito de un ataque de que fue victima
mientras robaba en un barrio vecino: “iNo, yo no estaba haciendo
nada malo!, ;Yo nada mas estaba robando!” (Mauto, 2004) , lo que
evidencia suvisién egocéntrica del mundo: no puede ser malo aquello
lo beneficie, aunque afecte a otras personas, y nunca se considera el
punto devistadel otro porquelaotredad estd pobremente construida.
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Lamaneracomo sejuzgalosrobosylasagresiones dependentam-
bién de la cercania emocional con el ladrén o el agresor y los motivos
que pueda tener: sialguien roba por hambre eso no se considera algo
malo sino plenamentejustificado, distinto a siroba para comprar dro-
ga. Sialguienagrede aotro por unasunto de honor, esa agresion esta
plenamentejustificada, perosilaagresiéon esinmotivada se condena.
La condicion de delito o maldad estan supeditadas a las intenciones
delagresorysiseidentifican con ellas o no, y no por el hecho mismo.
No es robar o matarlo malo, son lasintenciones o justificaciones que
el agresor pueda tener, y generalmente no se tienen en cuenta las
consecuencias para el agredido.

Estoesloquehace posiblelaapropiaciéon delaritualidad religiosa
en beneficio propio; como no importa el punto de vista delavictima,
ni su sufrimiento, se puede pedir proteccién divina para cometer
un delito:

Tengolalinea del bien y del mal; lalinea del bien es que esté con Dios,
(v)lalinea del mal que esté con el diablo; o sea, estoy con los dos; mire,
esta cosaque tengoyoaquiesunaproteccién, estarezado, y esonome
lo puedo quitar, es una proteccion, este cosito aqui blanco, es bien, el
bien para hacerle a las personas, el negro, el negro es para que no me
hagan brujerias a mi, por eso yo tengo del bien y el mal, o sea que este
es Dios y Satands (Mauto, 2004).

Enlamagiasepiensa que se pueden manipularlas fuerzas cosmi-
casenbeneficio propio, solo hay que complaceralguna deidad o fuerza
espiritual mediante rituales y oraciones. “AlaPitonisa del Farillon le
dicen, «Ay, venga, aytideme que voy ahacerme unavueltica, ayideme
que me salga bien», entonces uno le reza tres padres nuestros y tres
avemarias” (Chencha 2009). Se usan las oraciones catdlicas como
actos magicos de proteccién: “Mas de uno cree en Dios a su manera,
el ladrén que te va a robar le pide a Dios que si, mi Dios, que no me
vayan a coger” (Chencha 2009). En algunos casos se reflexiona sobre
estas contradicciones:

Hay mucho pandillero que pa’ robar le pide a Dios; Dios no se presta
pa’” eso, como asi que, si yo voy a matar a julano, ay, Dios mio, ojala
salga ese man pa” matarlo; o sea, mucho de eso es ignorancia porque
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yo no creo que Dios se vaya a prestar para eso, y mas de uno si le pide
al sefior, «Ay, Dios mio, que salga a robar hoy y me encuentre plata»,
eso es una ignorancia y eso no es Dios, ese es el diablo que obr¢ alli
(Chencha, 2009).

Pero estas afirmaciones son las excepciones que confirman la
regla, expresan la presencia de esas ideas, tanto que se toma en este
caso una posicion contraria:

Mas de uno le pide a Dios y se echala bendicién para matar, y ahisiyo
digo «Usted para qué le esta pidiendo a mi Dios para matar a un man,
no, no pa’ eso usted pidale al diablo, que el diablo le colabora en esa
vuelta, no Dios, porque es que Dios no quiere que (a) ninguno de los
seres humanos se los vaya a dafar cualquiera (Chencha, 2008).

En este Gltimo caso se avanza a una distinciéon binaria de bondad
y maldad encarnadas en dios y el diablo. Uno de los jévenes relata:

Yo digo «Satands, hoy te necesito, que me cures el cuerpo que no me
pasenada,yoteofrezcomialman ... siempre quevoyaestarenlasmalas
lo invoco a ély él me protege. La idea de creer en el diablo es para que
a usted no le pase nada, y si a usted le estan dando bala, y silo andan
corretiando, austed no le pasa nada. Son creencias que uno tiene, que
uno siente que de verdad lo protegen. Uno invoca a Dios cuando uno
ya se ve es perdido, «Dios mio bendito, ayidamen», cuando usted esta
corriendo, usted es «Satandas, Satands, Satands, cibreme, Satanas», si;
cuando usted ve que eso no estd funcionando, «Dios mio, bendito, no
me dejes morir, no me dejes morir» ... Usted mira pa’ atrasy corra, lo
queuno hace es «Dios miobendito» yllamaralamama, pero hastaque
eldearribanoseloquierallevaraunonoselolleva, pueden hacerlelo
que sea, pueden hacerle muchos atentados, pero hasta que el de arriba
no diganova”. (Chinasky, 2004).

Una vela a dios y otra al diablo suman fuerzas muy ttiles en los
momentos de desesperacion. Pero también se puede actuar preven-
tivamente antes de hacer una “vuelta™ “Hay que ir doblemente res-
paldado tanto por lo catélico como por la brujeria, entonces es como
una doble coraza, es como una doble proteccién”. (Chinasky 2004).
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El diablo aparece en sus relatos como encarnacién de la maldad;
es,de alguna manera, unarepresentacién de los impulsos violentos,
delasemocionesylossentimientos destructivosalaqueseledauna
identidad y se le personifica como si fuera un ser real. Vendria a ser
un equivalente del ello, la instancia psiquica de lo pulsional segiin
el psicoanalisis:

El diablo es un ser (al) que le gusta lo malo, y él viene a esta tierra es a
destruir, a matar, el diablo no quiere a nadie, él quiere las almas para
llevarlas al infierno. El diablo es una fuerza suprema que siempre
ha querido al hombre destruido. El diablo es un espiritu que ya esta
perdido y no quiere irse solo pa” el infierno, entonces trata de que vos
mismo te hundés en el infierno. El te da todo lo que vos queras y el dia
menos pensado te hace matar; entonces ese es el diablo, esuna fuerza
mala, perversa (Caliche, 2009).

Estodolo que seteme, sonlasfuerzasdeladestrucciéonylamuerte,
losmalos sentimientos, latraicion,los malos deseos. Nuevamente sele
otorgalacapacidad de guiar alos sujetos, Establece una heteronomia.
Un foco de control externo. “Satanas es una persona de maldad que
no tiene corazén, le fascinala maldad, no le gusta lo bueno. Ello que
quiere es dafiarle la mente a todo el mundo” (Caliche, 2009). Tiene la
capacidad de dafarle la mente a todo el mundo, se piensa como una
entidad sobrenatural con capacidad de incidir en los pensamientos
y llevar por la senda del mal a las personas. Otro afiade:

Eldiabloesel peor enemigo de usted; en el momento que decide escoger
el camino de Dios, ese man se encarga de cerrarle todas las puertas
a usted. En el momento que usted escoja el camino de Dios él te va a
azarar a ver si volvés y caes, porque es que él manda a sus demonios
porque el demonio tiene su ejército y son ejércitos que se meten en la
cabezayahiempiezaacambiarlelamenteauno, son comounas flechas
al cerebro, pero sisosde mente fuerte y tenés fuerza de voluntad podés
luchar (Henry, 2008).

Lasluchasentre pulsiones contrarias son nombradasy simboliza-
das conestosiconosreligiosos delatradicién popular. “Actualmente
el que estd descontrolando aqui esto es el demonio, él es que dafia
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las mentes” (Caliche 2009). Y segtin otro joven: “a veces pasa alguna
imagen que le corrompe la mente a uno, y le dafia las cosas que esta
haciendo buenas. El diablo se le mete a la mente”. (Byron, 2004). Las
luchas entre cielo e infierno son un texto cultural que resulta muy
util para expresar los conflictos internos al tiempo que son funcio-
nales a las estructuras defensivas de la psique; al ser convertidos en
narrativas se piensan como procesos externos e independientes dela
voluntad, lo que de alguna maneraes cierto, dado su caracter incons-
ciente. Dios y el demonio son aparentemente fuerzas espirituales y
demoniacas que ejercen suministerio sobre los actos delos pandille-
ros, pero en realidad son un texto cultural que permite nombrar sus
luchas y conflictos internos.

Losmomentos en que estan poseidos por sus impulsos destructivos
también son descritos como eventos satdnicos:

Yacuandovosvessangrela primeravez,ya (a) vos se te despierta como
esa cosa, un demonio como de muerte; entonces te volvés como mas
agresivo, sin piedad, sin sentimiento ... Cuando uno mata se siente
como un placer, es como una cosa satanica, como si uno fuera un dia-
blo. Uno siente un poder que dicen que es un poder satdnico, y eso es
lo que lo invita a que uno haga las cosas. Es como el mismo demonio
que lo quiere como atropellar a toda hora, porque él no quiere que us-
ted mantenga tranquila la mente a toda hora sino todo atormentado
(Caliche, 2009).

Lo interior es exterior, el pandillero se ve a si mismo esclavizado
por fuerzas que desconoce y no controla, alo que se suma el placery
la seduccion del mal. La satisfaccién de los impulsos hostiles genera
una descarga de tensidn que resulta placentera y que logra experi-
mentarse gracias a los mecanismos de aislamiento que separan las
emociones y los sentimientos. Es decir, la brutal satisfaccién de los
impulsos destructivos selogra plenamente cuando no se siente culpa.

Las creencias magicas muestran el predominio de la realidad
subjetiva en expresiones de la cultura popular como la religiosidad,
solo que en este punto el ritual se aisla del contenido ético y moral
de la religiéon. En un primer momento los procesos psicolégicos del
egocentrismo defienden la integridad del yo a costa de distanciarse
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delarealidad objetiva, este distanciamiento impide la autonomiayla
reflexividad, y construye representaciones que apoyan el fatalismoy
laheteronomia. En esta situacidn los sujetos se sienten coaccionados
por fuerzas que desconocen y por eso las narrativas se apoyan en
creencias animistas afines a las necesidades psicolégicas. Aqui se
observanalgunas consecuencias delade-socializacién enlas configu-
raciones emotivas: a menor socializacién mayor proyeccién subjetiva
y fantasiosa sobre la realidad social.

En el pandillero el sentimiento de culpa aparece en una configu-
racién primitiva, como si se tratara de un supery6 arcaico hecho de
objetosy ansiedades persecutorias que se representan como diosy el
diablo, las narrativas del amory el perdén divino, y cuando el diablo
leslleva por el sendero del mal. Estasideas también sirven de sustento
al camino de la salvacién.

La culpa es un mecanismo integrador del yo, sobre la base de la
culpa se limitan los impulsos hostiles y egoistas y se hace posible la
construccién de la otredad. La culpa es la materia prima del super-
y6 que integra los ideales y las normas. La vida en la violencia hace
que los sujetos usen los mecanismos psicolégicos inconscientes del
aislamiento emocional y la proyeccion para anular los sentimientos de
culpa o de remordimiento, y esto da una gramadtica particular a las
narrativas magico-religiosas, que ponen fuera del sujeto la respon-
sabilidad de su destino.






Capitulo 4

Discusion

Dondequiera que ha conquistado el Poder, la burguesia ha
destruido las relaciones feudales, patriarcales, idilicas. Las
abigarradasligaduras feudales que ataban al hombre a sus
“superiores naturales”las ha desgarrado sin piedad para no dejar
subsistir otro vinculo entre los hombres que el frio interés, el
cruel “pago al contado”. Ha ahogado el sagrado éxtasis del fervor
religioso, el entusiasmo caballerescoy el sentimentalismo

del pequefio burgués en las aguas heladas del calculo egoista.
Hahecho dela dignidad personal un simple valor de cambio.

Ha sustituido las numerosas libertades escrituradas y bien
adquiridas por lainica y desalmada libertad de comercio. En
una palabra, en lugar de la explotacién velada por ilusiones
religiosasy politicas, ha establecido una explotaciéon abierta,
descarada, directa y brutal.

—Carlos Marx

Ladiscusién sobre los hallazgos de este trabajo debe hacerse teniendo
en cuenta aspectos psicolégicos, sociales y culturales. El significado
delaviolencia pandillera puede comprenderse mejor sise apelaalos
sistemas culturales del honor y del pensamiento magico-religioso,
conceptos que hay que poner en discusién con el fenémeno del adel-
gazamiento dellazo social, 0 lo que otros denominan el debilitamiento
de vinculo simbélico en la sociedad contemporanea. Honor y magia
son sistemas de relacionesy significados, modos de hacery de pensar
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que son funcionalesalaviolenciadelaspandillasporquelajustifican
yledansentido. Sin embargo, los sistemas culturalesrequieren dela
tradicién, de permanencia en el tiempo, de cierta institucionalidad;
los sistemas culturales se reproducen porque son formas de hacer
avaladasconelpasodelasgeneraciones que dealgiin modo ayudana
quelasociedad funcione. Silos pandilleros son generaciones discon-
tinuas, en cierto modo adédnicas, y estan desanclados delatradicidony
las instituciones, jpor qué habrian de restituir formas tradicionales
propias del mundo premoderno y antiguo, como el honor y lamagia?

Lasteorias que explican el fenémeno delas pandillas siempre ape-
lanalapérdidade unvinculo regulador: el pandillero es un desviado
social, es decir, alguien que transita por la vida social por un atajo de
ilegalidad porque algo ha fallado en su familia, la escuela no logré
contenerlo, lacomunidadlorechaza... Seaislayse pierde unavez que
desataloslazos conlos otrosy solo quiere vivir entre sus iguales. Sin
pasado y sin futuro, solo le queda la intensidad del presente; no hay
una secreta conexién con las generaciones precedentes, no hay un
rescate delosvalores del pasado. ;De donde reaparecen los venerables
sentimientos del ardor caballeresco, de dénde los antiguos misterios
delahechiceria?

Lo que sigue se propone responder esa pregunta.

Los Significados de la Violencia Pandillera

Desde fueradelascallesylasesquinasdelosbarrios delaspandillas,
es facil calificar la violencia de las pandillas como caética y desor-
ganizada, excesiva e inmotivada: los vemos como unos muchachos
sin dios ni ley, que se matan por motivos inexplicables. Ejemplos no
faltan: el practico linchamiento de un jovencito que inadvertida-
mente traspaso una frontera entre dos territorios rivales, decenas
de muertos entre dos pandillas por un conflicto que se inicié por el
robo de una bicicleta, la pufialada que se recibe en el vientre por un
cruce de miradas... ;Por qué querriaunjoven de lasbarriadas de Cali
vivir en estas condiciones y aceptar que la inica manera de resolver
un conflicto es mediante la barbarie de la violencia?, ;Cudles son las
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ganancias objetivas de riqueza o de poder que se obtienen con tales
actos? Si bien hay disputas territoriales y pequefia delincuencia, los
motivos para ser violentos parecen venir mdas de la manera como
los miembros de las pandillas interpretan los conflictos. El punto es
que la sola disparidad de recursos o cualquier forma de injusticia no
conduce necesariamente a una expresion de violencia directa; eso
depende de la relacién entre los mecanismos de la regulacién social
de los conflictos y los mecanismos de la regulacién emocional de la
psique. Es decir que, en el caso de los pandilleros, la sola pobreza, y
la sola precariedad no explican la violencia, la sola competencia por
territorios deja sin entender otros factores en juego; hay que mirarlas
estructuras de regulacién social de los conflictos y hay que teorizar
sobre los mecanismos subjetivos de regulacién de sus emociones.

Siguiendo con el modelo de andlisis que propone el profesor Spie-
remburg (1998), se van a considerar dos ejes para calificarlaviolencia:
uno que tiene como opuestoslaviolenciaimpulsiva contralaplaneada
oracional, yotro que oponelaviolenciaritual contralainstrumental.
Ya hemos dicho que el primer eje hace referencia a la psicologia de
la violencia, a la manera como se regulan las emociones desde un
desborde incontrolado hasta un dominio calculado y premeditado.
Este eje permite describir y hacer hipdtesis sobre las configuraciones
emotivas de los violentos. El segundo eje tiene como polos los ritos
asociados a la violencia o su uso como medio para la obtencién de
beneficios concretos, y permite entender la violencia como un fenoé-
meno cultural y social.

Laviolencia de las pandillas estudiadas aqui parece estar amitad
de camino entre unoy otro eje. En el ejeimpulsividad/racionalidad se
puede ver que el pandillero ya empieza a abandonar la total esponta-
neidad enla manerade ser violento; sibien todavia pierde la cabeza en
ocasionesylos masjévenesno se controlan,la pertenenciaalapandi-
llalesimpone atodos unas pruebas que obligan a domefiar el miedoy
enfocarlarabia. Cuando tienen que probar que son hombrecitos, en los
primeros atracos y en los primeros combates, se ven en la necesidad
de autocontrolarse. En el segundo eje, que contrasta la ritualidad de
la violencia versus su uso instrumental, también podria afirmarse
quelos pandillerostienen elementos de unay otra disposicién. Enlas



{130} EXPLORACIONES

luchas contra las pandillas rivales, en la defensa del territorio y en
lascadenasdevenganza, priman elementosritualesasociados con el
cédigo de honor y la violencia se justifica por un conjunto de valores
de solidaridad, arrojo o valentia. Pero cuando el honor empieza a
transformarse enviveza,y cuandolaactividad delincuencial empieza
adesarrollarse con mas frecuenciay regularidad, entoncesla violen-
cia sejustifica parala obtencidn de ganancias y beneficios objetivos.
En la vida de estos jovenes la violencia aparece muy temprano.
Vienen deun entorno familiar conflictivoy enlos procesos de sociali-
zaciény construcciéon deidentidad enlainfanciaylaadolescencia, la
violencia cumple un papel significativo. Enlainfanciaylaadolescen-
cia se construyen las primeras relaciones afectivas, que fundan el Yo
ylaidentidad de género masculina, y se organizany estructuran los
impulsos sexualesyagresivos enunarelacién de oposiciénalo feme-
ninoyalaotredad. Sepuede hacerlahipdtesis de qué, en estos casos,
en la biografia del actor violento, hay una violencia que predispone
a mas violencia, pero para probarlo se necesita otro tipo de estudio.
Enlaadolescencia, cuando estosjévenes se vinculan ala pandilla,
las expresiones de violencia que hasta entonces eran impulsivas y
espontaneas, empiezan a organizarse bajo la forma de un cédigo de
honor; la violencia empieza a tener ciertos significados culturales
relativos a laidentidad de género y a la vida del grupo. Si posterior a
lapandillasesigue el transito aunabanda delincuencial, la violencia
dariaotropasoendirecciénaunaracionalidad econémica, aun ajus-
te de los factores subjetivos y culturales con respecto a una relaciéon
de costo/beneficio y a un calculo estratégico. Estas etapas pueden
leerse en solucién de continuidad a partir de un componente fuerte-
mente subjetivo e imaginario que se va sometiendo paulatinamente
aniveles de racionalizacidn cultural que le dan sentido, y que luego
pueden “evolucionar” hacia la razén utilitaria del delito. En un pri-
mer momento para los pandilleros la violencia es la expresidn de los
dramas subjetivos familiaresylareacciénal estigma, luego adquiere
unsignificado cultural como c6digo de honor dela cofradia masculi-
na, y finalmente puede alcanzar la racionalidad criminal utilitaria.
La violencia gravita sobre tres estructuras de significacidon que se
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superponen y que tienen un distinto grado de dominancia segiin la
etapa de lavida de que se trate.

Eje impulsividad/racionalidad

Mids alla de los aspectos meramente descriptivos, los ejes permiten
usar conceptos y teorizar los fendmenos de violencia. La teoria que
hablade untransito delaviolencia espontanea e impulsivaauna pro-
gresivadomesticaciény control es, por supuesto, la teoria del proceso
civilizatorio, uno de cuyos componentes es el concepto de configura-
cién emotiva: el modelamiento de las emociones producto de expe-
riencias biograficas en tramas sociales o redes de interdependencia
que canalizan, inhiben o permiten la expresidon de las emociones.
Como realidad social subjetiva, es decir, como algo representado,
lasllamadas causas objetivas de la violencia, definidas por los dife-
renciales de recursos econémicos y de poder, aparecen a posteriori
enlavida de unactor violento como un pandillero. Primero hay una
necesidad psicolégica de agresién paradiferenciarse delaotredad,ala
que se sumaunasocializacién secundaria enla culturadelaviolencia
como ocurre en las cofradias masculinas, y ya después esa violencia
seracionaliza como una lucha por bienes escasos.

Segun la preceptiva psicoanalitica, una primera organizacién de
la subjetividad -o una forma arcaica del Yo, si se quiere-, es la deli-
mitacién de un interior separado de un exterior al que se proyectan
fuertes cargas imaginarias destructivas, el yo primitivo rechaza con
agresividad todo lo diferente y lo califica de execrable. Esto también
ocurre enlagénesisde los grupos socialesyno es dificil observarlo en
procesos histéricos concretos como la formacidén de los Estados-Na-
cién. Se trata de un proceso imaginario que organiza los fenéme-
nos psicolégicos de inclusién y exclusidn, lo interno y lo externo,
el limite entre lo aceptado y lo repudiado; es lo que en psicoanalisis
se denominan formaciones esquizoparanoides, aquellas que cali-
fican lo interior como bueno y lo exterior como malo, y que son de
cardcter inconsciente y constituyen fantasias con un alto grado de
violencia. En ellas predomina el mecanismo de defensa psicolégico
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de la proyeccidn, que consiste en poner (imaginariamente) afuera
las experiencias y los sentimientos desagradables y descargar so-
bre ellos los impulsos destructivos. Segin Melanie Klein en la vida
emocional del bebe hay objetos buenos que se quieren interiorizar y
objetos malos que se quieren exteriorizary de este modo, el mundo se
divide en placentero/doloroso, bueno/malo, adentro/afuera, yo/otro,
amor/odio. Estos conceptos se convierten en una primera represen-
tacién subjetiva del mundo y una primera organizacién de la vida
psiquica. Es, tras la superacion de esa etapa, cuando esos elementos
binarios dejan de estar en oposicién radical y empiezan a fundirse
creando sentimientos de ambivalencia, y sobre esa integracion de
opuestos se juegan los dramas del amor, la culpa y la reparacioén, de
cuyo desenlace depende la predisposicién psicolégica a la violencia.
Empiezan a jugarse satisfacciones secuenciales: se descarga el odio,
peroluego reaparece el amor, se destruye imaginariamente el objeto
de amor -porque no complace- pero luego surgen la culpay el deseo
de reparacion y la restitucidn del objeto. Esta capacidad de reparary
sanar-quetienelugaranivel delafantasiay delavidaemocionalin-
consciente delinfante- esfundamental para el equilibrio emocional,
sisearruina, los impulsos destructivos se desbocan.

Engeneral, la experienciabiografica del pandillero se caracteriza
por la percepcién de un ambiente social hostil en el cual las relacio-
nes con otros resultan amenazantes. Esto comenzaria en el seno de
lafamilia, y enlo que se pudo conocer sobre las conflictivas familias
de estosjovenes sereiteraban ciertos patrones que se pueden resumir
con estas tres figuraciones:

1. Enalgunasfamilias hayun grado muy pobre de cohesién, ylos nifios
crecen desprotegidos y abandonados; los adultos y la familia no son
unreferenteidentitario significativo, yla socializacién secundariaen
la calley enla pandilla es la mas importante.

2. Hayfamilias muy maltratadoras en las cualesla crianzayla transmi-
sién denormas se da de una manera muy arbitraria mediante insultos
y golpes, y esto termina por generar en el joven un fuerte rechazo de
esa normatividad.
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3. Enotrasfamiliasse promuevendirectamente lasconductasdelincuen-
cialesy derompimiento de normas, porque los padres son delincuentes
y esta conducta trae beneficios econémicos.

Lapercepcién de un medio hostil, ya seala familia o el ambito so-
cial, incrementa el compromiso emocional, derivado de una sensacién
de peligro que activalas defensas psicolégicasy predispone al ataque
o ala defensa dando lugar a una angustiosa e imaginaria sensacién
persecutoria. Elcompromiso emocional hace referenciaalos equilibrios
inestables entrelarealidad social exterior ylarealidad subjetiva (que,
resumidamente, diremos que es un constructo psiquico imaginario
que atiende a las necesidades y los deseos internos). Cuando se pre-
senta una contradiccién entre el deseo (que se rige por el principio
del placer) y larealidad social exterior (que se rige por el principio de
realidad), tiende a haber un desbalance en favor de la realidad subje-
tiva, que entonces niega un aspecto de la realidad exterior objetiva.
Ese aspecto de la realidad exterior que se borra por la represién es
reemplazado por unarepresentacién imaginaria proyectiva. De esta
maneralarealidad se carga proyectivamente de emociones de miedo
y agresividad. El compromiso emocional proyecta los miedos y los
conflictosinteriores enlarealidad externa. Con el recurso delos me-
canismos psiquicos de defensa se instala una fantasia en el lugar de
larealidad externa (que se niega), y de esta manera se interpretan los
hechos sociales con un fuerte sesgo subjetivoy se deformalarealidad
social externa, cargdndola de sentimientos amenazantes. La activa-
cién emocional del peligro incrementa la percepcidn del peligro real
e incrementa la reaccion de defensa, de manera que el sujeto andara
siempre prevenido y dispuesto a defenderse.

Estas primeras configuraciones dela psique no desaparecen nison
reemplazadas por otras; sobre ellas se superponen otras organizacio-
nes mas complejas que las relegan a un estado inconsciente, desde
donde siguenteniendo eficacia. Enlavida delos grupos se reproduce
una ldégica similar: la cohesién de los grupos se logra en primera ins-
tancia por la diferenciacién y el rechazo de la otredad, bajo formas
directas o simbolicas de violencia. Siguiendo con nuestro argumento,
diremos que las formas psicoldgicas de la violencia -los mecanismos
proyectivos que proyectanlonegativo en el otro ylo convierten en un
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objeto persecutorio y un enemigo- rdpidamente se integran en sig-
nificados y practicas culturales. Segtn los diversos estudios, esto es
especialmente visible enla construcciéon delamasculinidad y el rol de
género masculino. Elrol de género, que es producto de lasocializacién
secundaria, se establece con base en patrones culturales que definen
elrepertorio de conductasyvalores de esamasculinidad que se cons-
truye por oposicién, negacidény exclusién delo femenino. Ser hombre
esno ser mujer,y al otrolado de esa frontera se vuelcan el desprecioyel
odio. Lo femenino eslo execrable, lo temido, aquello a lo que hay que
oponer laviolencia, y luego esa alteridad puede extenderse y abarcar
simplemente lo que se considera diferente. Enlamasculinidad domi-
nante el mundo se maneja con las categorias binarias: fuerte/débil,
duro/blando, activo/pasivo, publico/privado, masculino/femenino,
etc., que establecen unarelacién de dominacién. Los pandilleroshan
extendido lo execrable y lo temido a la otredad enemiga.

Unavezlaactitud emocional se sustenta yjustifica enlasnarrati-
vas culturales, constituye una manera de ver el mundo, una manera
de interpretar los conflictos y una manera de construir la imagen
del enemigo. El sesgo subjetivo de esta operaciéon psiquica tiene las
caracteristicas de una perspectiva egocéntrica en la que hay una
primacia de las necesidades psicolégicas internas sobre la realidad
social exterior objetiva; pero este egocentrismo, ademads de ser una
experiencia individual, es también una experiencia compartida por
otros en similares circunstancias, y por eso los grupos humanos lo
representan como una vivencia colectiva, con sus narrativas y sus
valores. Se convierte en una accidén social tipificada que podria lle-
garse a constituir como elemento de las instituciones sociales. Este
esel primer paso para configurar unainstitucién social o un sistema
culturalenlos quelaviolenciarepresenta unarelacién social avalada,
como ocurre con los cédigos de honor.

Laidentidad de género esun concepto a caballo entre los registros
delo psicolégico ylo social: volviendo a la oposicién entre impulsivi-
dadycontrol,lamasculinizaciénimplica siempre un endurecimiento,
una restricciéon, un dominio sobre las emociones. Como se trata de
dejar de ser femenino, hay un trabajo psicolégico para evitar los senti-
mientosylosafectos que puedan ser calificados como tales, y entonces
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corresponde aloshombres ser inexpresivos, no sentir compasién, no
mostrar ninguna debilidad, no sentir miedo ni dudas. En el proceso
de hacerse pandillero hay que violentarse, oponer fuerzas contrarias
a los naturales sentimientos y emociones calificados -tradicional-
mente- como femeninos, pues son percibidos como peligrosos y se
vuelven objeto de un mecanismo de defensa psiquico conocido como
“aislamiento emocional”. Cuando los pandilleros matan por primera
vez sienten culpa y remordimiento, pero las veces siguientes estos
sentimientos van amainando y diluyéndose, la psique encuentra la
manera de desconectar los actos de matar, herir y hacer dafio de las
emocionesylos sentimientos de culpa o de compasién. De estamanera
“el corazo6n se endurece”. El “endurecimiento”

produce una configuracién emotiva que regula y organiza las
emociones: controla el miedo y la compasién, canaliza la violencia
y la focaliza en el enemigo, racionaliza su ejercicio y permite que se
conecte con valores culturales. En este punto la violencia se justifica
como una practica honorifica de defensa del grupo (la pandilla), de
afirmacién de la hombria, de resistencia al avasallamiento y la hu-
millacién; en fin, la violencia esta al servicio de la defensa de altos
ideales por los cuales se puede quitar o entregar la vida.

Eje ritualidad/instrumentalidad

Elhonor pandillero organizalaviolencia como experienciasrituales:

Hayalgo semejanteaunritodeiniciacién enlas primeraspruebas
devaronilidady defidelidad al grupo. El futuro pandillero esunnifio
que hace el transito a ser un hombre, en ese acto se expone al dafio
fisicoy a la muerte y exhibe las cualidades viriles de la valentia y la
audacia, delafuerzayelarrojo. Del mismo modo, cuando eljovencito
decide “pararse” al lado de sus compaferos frente a una arremetida
de sus enemigos prueba su valia como miembro del grupo. Un antes,
un después y un periodo liminal. De igual manera, en las ofensas al
honor se procede con rituales agonisticos, exhibiciones de fuerzay
combates con reglas. Hay una manera y unos motivos para ofender
y para reaccionar a las ofensas; todo se hace piblicamente; hay un
conjunto de criterios para juzgar la valentia y la cobardia, el temple
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yladeterminacidn, el temor yla falta de coraje. Que no nos engafela
apariencia cadtica delaviolencia: después de cada episodio se restitu-
yelaidentidad del grupoy sereasignanreconocimientosyjerarquias.

Lavenganzaesquizdlapruebamaximadelhonor, puesnadacausa
tanta ofensa como un triunfo de los enemigos ni tanto dolor como la
muerte de un compafiero. No importa silareaccién es desproporcio-
nada y genera mas dafio, no importa si matan al asesino (o importa
poco) siempre y cuando los rivales se lleven un muerto. Todo esto
funciona como los crimenes de sangre que se describen a propoésito de
lasretaliaciones delas tribus ylas sociedades tradicionales. La ofen-
sa no se individualiza y no es un asunto privado entre particulares,
es algo en lo que se juegan la identidad y la cohesion del grupo. Las
sociedades del honor como las pandillas son comunidadesimagina-
das estrechamente vinculadas por fuertes lazos de afecto y en una
clara relacién de oposicién y conflicto con los otros: los diferentes,
los extrafios, la otra pandilla. Las cofradias masculinas honorificas
tienen una nocidén particularmente restringida del nosotros que im-
pide cualquier identificacidn con los otros y, en consecuencia, hace
imposiblela compasién y el remordimiento por el dafio que seles hace.

Los cddigos de honor imponen la violencia como una forma de
relaciéon social justificada por un conjunto de valores y visiones ego-
céntricas del mundo, que cumplen la funcién social de legitimar
la dominacién. En las pandillas, el aprendizaje de los valores de la
masculinidad hegemoénica implica “entrenamiento” en la violencia
que configura las emociones de tal manera que elimina las barreras
de la culpa y el remordimiento, mediante el mecanismo de defensa
del aislamiento emocional. Esto tiene la importante consecuencia de
afianzarla perspectiva egocéntrica, al tiempo que niega la alteridad
o la construye de una manera imaginaria y proyectiva.

Laviolencia fundante de los limites imaginarios del yo, y su pos-
terior extension a practicas sociales y culturales de rechazo del otro
y afirmacién de la identidad del grupo, crea también un importante
diferencial de poder a favor del género masculino. Esta diferencia de
poder se dota luego de justificaciones, de valores morales y de ideo-
logias de superioridad que constituyen su dimensién cultural. En su
determinacién psicoldgica,la gramatica delinconsciente organizala
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estructura interna de estas narrativas siguiendo la gramatica de los
mecanismos de defensa de la psique. En su determinacién cultural
ellas anclan en las practicas y las tradiciones que legitiman la insti-
tucién dela dominaciéon masculina, y se convierten en un sistema de
interpretacion de los conflictos; este es el punto en el cual tenemos
un c6digo de honor de la vida pandillera: lalealtad del grupo, la obli-
gacion moral de la venganza, la valentia en el combate, el cardcter
pararesistir el abuso,lafama ganadaporlaviolencia, lareciedumbre
frente a los enemigos. Una fuerte conexién emocional con el grupo,
y un odio y un temor claramente canalizados hacia los grupos riva-
les, una serie de rigidas e inapelables normas cuyo cumplimiento se
garantiza por el enorme poder de la mirada del otro en estos grupos
cerradosy controladores. No esdesorden niespontaneidadlo que guia
esta violencia: tras ella estan las leyes antiguas del honor.
Lainstitucién del honor es propia de las sociedades premodernas
y sus origenes se pierden en la niebla del tiempo; segtin evolucionan
los sistemas sociales el honor se configura, se diversifica y adopta
variantes culturales. Las tribus, las mafias, las colectividades de so-
cializacién de pares,las sociedades secretas, todas aquellas formasde
asociacién anteriores a los Estados modernos se caracterizaban por
el desarrollo de cédigos de honor. Todo esto entra en conflicto con la
dominacién legal racional del Estado moderno y por esta causa las
antiguas cofradias y linajes se disuelven, a veces de manera abrupta
yaveces paulatinamente, llevando al olvido los hoy desuetos valores
y prescripciones honorificas. Unateoria del honor se dificulta, de una
parte, porque el honor estd construido como un complejo de interac-
ciones que no dependen de la voluntad individual sino del conjunto
y la sumatoria de acciones, y estas son una fuerza externa que se im-
pone coactivamente, aunque también procuraintensas satisfacciones
inconscientes que no siempre se pueden explicar de maneraracional.
En las sociedades tradicionales los cédigos de honor constituian
un sistema cultural que asignaba valores e identidades a partir de
diferenciasy categoriasjerarquicas,basabansu cohesiénenformasde
solidaridad estamentaria, enlas cuales el sujeto se veia fuertemente
coaccionado porla colectividad, sin mucho margen paralalibertady
la autonomia personal. Esta importancia de la desigualdad y la dife-
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rencia se relacionan con la identidad de género, la dominacién y los
desequilibrios de poder entre los diferentes segmentos sociales. El
honor otorga unaimportancia excesiva al juicio externo, alamirada
ylaopinién delosotros, y de este modo constrifie ylimitala conducta
de los sujetos que se ven sometidos y coartados. Estas estructuras
sociales producen una configuracién emotiva distinta a las socieda-
des abiertas y democraticas del Estado moderno, donde a partir de
una socializacién mas intensiva, hay posibilidad de desarrollar una
mayor autonomia y auto-reflexividad, lo que a su vez hace posible
sentir mayor identificacién o empatia por los otros.

Pero si el honor es una instituciéon del mundo premoderno ;Qué
ocurre conlos “pandillos” que no son hijos delatradiciény, por el con-
trario, sonhijosdelarupturaylamarginalidad? Ellosno hanrecibido
el honor como herencia de su linaje, pero construyen formas de rela-
cién social honorificas que son funcionalesaun medio social donde no
existe el monopolio de la violencia. El Estado moderno se caracteriza
por una mayor capacidad del monopolio de la violencia que se refleja
en la dominacién legal racional, mientras que en las sociedades pre-
modernas ese monopolio es mas precario haciendo que lasociedad se
organice por diferenciasy jerarquiasy porla capacidad de los grupos
dominantes de ejercer violencia sobre otros. La situacién de margi-
nalidad en las ciudades contemporaneas hace posible la reaparicién
formashonorificas, dado que en estos sectoresla presencia del Estado
es precariayambigua, laregulacién de los conflictos no se inspira en
la ley, el derecho y la razon, sino en la justicia por mano propia y la
venganza. La violencia cotidiana carga emocionalmente a los sujetos
y les hace reaccionar de manera exagerada e irreflexiva y con mayor
violencia cada vez, y es en medio de esa violencia donde se dan los
procesos de socializacién, de crianza y de inscripcién enla cultura de
lasnuevas generaciones. Alli se construyen masculinidades, en medio
de las practicas violentas se forjan los valores de la hombria, la valia
personal se logra por la posibilidad de infundir miedo, la identidad
depende delajerarquiaestablecida porlainferiorizacion de los otros.

Enlade-socializaciénlosvalores del honor emergen como recurso
de la afirmacién identitaria. Toda cultura construye formas de la
masculinidad mediante la represién y el control de la emotividad y
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el afecto y en nuestros jovenes, esa masculinidad se ha exacerbado
hasta el punto de ser una enfermedad de la masculinidad, de crear
subjetividades y configuraciones emotivas escindidas y paranoides,
no por una mayor eficacia de la socializacién, sino por su crisis. Ya
hemos dicho que la eficacia de las instituciones y los procesos de
socializacién esta enormemente debilitada, y esto coincide con la
tendencia de los grupos a refugiarse en el orden imaginario y a re-
plegarse del orden simbélico colectivo. El orden imaginario niega la
auto-reflexividad, y los procesos psiquicos inconscientes adquieren
primacia en la estructuracién de las relaciones sociales; de esa ma-
neralaidentidad se forja definiendo unas fronteras hostiles contrala
otredad, hay predominancia del egocentrismo y se ve al imaginario
social como conjunto de relaciones paranoides.

Ignatieff (1999) habla de la intolerancia como una consciencia es-
cindida, enla cual, existe un odio abstracto, conceptual e ideolégico,
que vence constantemente a los momentos reales de identificacién.
La identificacién con el otro es lo que haria posible el encuentro, el
descubrimiento del otro en su humanidad, en su singularidad, pero
este camino se halla obturado por un odio preestablecido y heredi-
tario, estd desligado de la interaccién directa y objetiva, y bastante
relacionado con un imaginario paranoide y proyectivo. En los con-
textos violentos el gesto delaintolerancia se centra enlas diferencias
entre los grupos, pero ignora las de los individuos:

En efecto, en todas las formas que adopta la intolerancia se ignora la
individualidad de la persona despreciada. No es que los intolerantes
Unicamente se desinteresen porlosindividuos que componenlos gru-
pos despreciados, es que, literalmente, no los ven como individuos, lo
Unico que importaeslaoposicién primaria entre «ellos» y «nosotros».
(Ignatieff,1999: 71)

Losniveles de compromiso emocional hacen que la construccién de
alteridad seaimaginariay paranoide, y que las defensas psicolégicas
inciten ala agresién. Como diria el autor:

Tiene sentido ensefiar la tolerancia porque cuando aprendemos a ver
un individuo en nosotros y también en los demas dificultamos esa
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fusion irracional con el grupo que alimenta la intolerancia naciona-
lista mediante un proceso de abstraccion para despersonalizar a los
individuos concretos, arrebatarles su especificidad y convertirlos en
portadores de odiosas caracteristicas grupales. (Ignatieff, 1999: 76.).

Los estados modernos con su monopolio dela violencia yla posibi-
lidad deunaregulacién externayeficaz delaconflictividad social re-
ducen el compromiso emocional y generan pautas de auto-regulacién
al tiempo que permiten una relacién menos cargada de odio hacia el
otro. Elestado moderno, conla pretensién delograrlaigual dignidad
ylaigualdadjuridicaypolitica delos ciudadanos, inaugura unanueva
estructuracion de la subjetividad que no existia en las sociedades
premodernas -por lo menos para grandes grupos de poblacién-: una
subjetividad individualizada. La caracteristica primordial de esa in-
dividualidad es que integra formas de auto coaccién psicolégica que
reprimen los impulsos egoistas y agresivos, lo que Sigmund Freud
denominé el superyd, una manera de dirigir la agresién contra si
mismo y no contra el otro. En esta organizacién psiquica se ganan
mayor conciencia subjetivay mayorindividualidad. S6lo sobre labase
delaigualdad esposible el fenémeno psicolégico delaidentificacién
y, en consecuencia, de la capacidad de preocuparse por el otro y de
sentir remordimiento y culpa si se lo dafia o si se lo ofende. Colecti-
vamente esto ocurre en mayor medida en las sociedades modernas,
graciasalaeficaciade susinstitucionesde socializaciény regulacién
legal -racional de los conflictos, lo cual disminuye la violencia. La
de-socializacién por el contrario rompe con este proceso civilizatorio
y tiende a naturalizar la violencia.

La construccién de una identidad masculina en los jévenes de las
pandillas, ademas de aspectos psicolégicos y biograficos, esta sujeta
a patrones culturales de un aprendizaje social para el dominio de
las emociones y el “endurecimiento” del caracter. Se conectan las
dimensiones psicoldgicas y las culturales, sociales e histéricas en
una especial configuracién emotiva. No basta un concepto estructural
del Yo como el que plantea el psicoanalisis, sino se relaciona con las
practicas sociales histéricas. Para el caso de estas comunidades mar-
ginalesasistimosalarestitucién de formas premodernas de relacién
social. Los “pandillos” crean cédigos de honor, vinculan los trances de
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la guerra alo mégico y lo religioso: balas rezadas, cuerpos cerrados,
destinos tragicos desde lo alto, hechizos, oraciones que convocan el
poder protector de los santos; todo ello se aleja de una dimensién
racional y corre en direccién al universo imaginario subjetivo.

Honor y magia como sistemas culturales

Unadelasevidencias masinteresantes, que seregistr6 en el desarrollo
de la investigacion, es el papel que cumplen los sistemas culturales
delamagiay el honor como estructuras que median entre los deseos
subjetivos y la realidad social objetiva. Sabemos que los sujetos son
activos en la construcciéon de la realidad social, y que esta solo se
interioriza en la medida en que establezca una relacién de signifi-
cado con el sujeto. Magia y honor cumplen este papel a cabalidad;
son sistemas culturales que brindan satisfacciones psicolégicas, que
pueblan ese mundo hostil y peligroso de reglas y valores, de signifi-
cadosytramasde sentido, y permiten tolerar laindeterminaciény el
sinsentido. Sonrecursos que permiten interpretary habitar elmundo.
En varios pasajes la magia y el honor son transacciones culturales
de la culpa y los impulsos narcisistas; mediante los mecanismos de
funcionamiento del aparato psiquico se hacen posibleslas conexiones
entrelosimpulsos primariosylos elementos de la cultura. De hecho,
puede decirse quela cultura esta constituida en buena parte por esas
representaciones cargadas de proyecciones subjetivas.

El honor es la elaboracién social del narcisismo, si la vida pan-
dillera reproduce las condiciones estructurales que dan lugar a las
figuraciones sociales correspondientes alas sociedades del honor, es
en razén de un movimiento de la balanza, que equilibra la realidad
social objetiva y la realidad subjetiva, en favor de esta tltima: una
perspectiva egocéntrica. Estas condiciones estructurales se han des-
crito en estetrabajo como aquellas que conducen ala de-socializacién:
el proceso social en el que segmentos de la sociedad se desvinculan
delosvaloresydel proyecto colectivo de convivencia debido alapoca
influencia de las instancias socializadoras. Cuando esto ocurre, los
procesos socializadores ya no son capaces de crear estructuras psi-
colégicas auto-coactivas (el supery6 en sunivel de ideal delyo) en los
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sujetos de las nuevas generaciones y de esta manera surgen nuevas
configuraciones psicolégicas marcadas por un sesgo emocional y
defensivo, donde la violencia es una forma de relacién con los otros,
necesaria para la proteccién del yo. El honor es una estructura jerar-
quica que define laidentidad del yo en la diferencia y la supremacia;
los valores del honor son egocéntricos y siempre estan en contradic-
cién conlos delosrivales, en el honor no hay una alteridad compleja,
no hay identificacién con el otro, el honor solo atiende a impulsos
narcisistas. ELhueco, laausencia del otro, sellena con una proyecciéon
imaginaria y fantaseada que corresponde al deseo egocéntrico que
impide laidentificacién y los sentimientos de compasién por el otro.

Podria decirse que la magia y los atisbos de religiosidad son ela-
boraciones mas o menos rudimentarias de los sentimientos de culpa
que empiezanainteriorizarse. Lamagiales permite alos pandilleros
protegerseyatacarasus enemigos, pero estanecesidad de protecciéon
que nace de los conflictos en los que viven, también deja ver que por
momentos se sienten vaga o inconscientemente culpables. Por ejem-
plo, cuando enferman y relacionan su enfermedad con un maleficio,
implicitamente reconocen que “selo merecian”, y cierranasiunaregla
dereciprocidad social: habian hecho algo maloy se merecian un cas-
tigo, aunque no se sabe bien si enferman porque somatizanlaculpao
sirelacionan a posteriori su enfermedad como un castigo merecido.
Cuando apelan a la magia, los rezos y los amuletos, lo hacen porque
son formas de librarse de un castigo o de una venganza por medios
fantasiosos, pero los usan porque sienten temor. En las creencias re-
ligiosas,laimagineria de diosy el diablo, el bieny el mal, constituyen
proyecciones de sentimientosy emociones subjetivos que hacen quela
culpa “venga de afuera”. Ademas, los rituales propios delamagiayla
religién, con sus procedimientos y reiteraciones, son un mecanismo
paralidiar conlaculpa; permiten tramitarlay disminuirla, encontrar
maneras de evitar o aplazar el castigo. Enlo que vimos hay una rudi-
mentaria organizacién de la culpa que empieza con una especie de
ansiedad persecutoria, propia de las formaciones esquizo-paranoides,
imdagenes del yo ideal, del padre primitivo; y luego puede evolucio-
nar a estructuras mas complejas de auto-regulacién (ideal del yo) y
al desarrollo del sentimiento (interiorizado) de la culpa. La magiay



JORGE ORDONEZ VALVERDE {143}

la religiosidad cumplen la funcién de formaciones proyectivas que
ponen en el exterior, en las creencias culturales, los principios de un
sistema de autoregulacién.

Yaparaconcluir diremos que este trabajo este esun primer avance
para comprender las configuraciones emotivas de los jévenes delin-
cuentes, logra describir el sustrato cultural en el cual se afinca, se
organiza, se legitima y se n significado,s que sustentan la identidad
y que constituyen en si mismos una manera de pensarse la realidad
social. Hay que avanzaralaproduccién de teorias que logren vincular
las dimensiones sociales con las culturales y las psicoldgicas, y para
este propdsito el concepto de configuracién emotiva de Norbert Elias
(1990) es muy prometedor. Ya decia este autor que el proyecto de la
modernidad es la forja del individuo, que el proceso civilizatorio de
lamodernidad ha creado untipo especial de subjetividad a fuerza de
individualizaralos sujetos. El capitalismo es, sin duda, una formacién
econémico-social conun gran poder de transformacion histérica. Ya
lo decia el viejo Marx et al. (1939) cuando afirma en el Manifiesto del
partido comunista que laburguesiaha sidola clase masrevolucionaria
delahistoria. Elascenso de esta clase social hadesatadolasfuerzasde
laracionalidad tecnocraticayhahecho posible elimperio delaforma
mercancia; hadeshechotodaslasformasdevidatradicionalesyecha-
do por tierra todaslas viejas institucionesy el capitalismo industrial
hacambiadoradicalmentelafazdelatierraylasestructurassociales.
Todo esto se acomparfia, como sabemos, de crisis sociales, de dificiles
procesos de adaptacién y readaptacion de las distintas clases, y de la
creacién de nuevos campos de conflictoy de violencia. El capitalismo
de la era de la produccidn del siglo XIX -con su poder alienante y su
estructurade dominacién-rompe parasiempre con elbucélicomundo
delantiguorégimen, y forjala mayor cantidad de riquezas conocidas
hasta entonces. Pero esta forma de producciéon econémica capitalista
tiene defectos estructurales y crisis ciclicas, y todavia se recuerdan,
por ejemplo, los nefastos efectosy consecuencias delcrack financiero
dela tercera década del siglo XX, por no hablar de las consecuencias
dela crisis contemporanea. El siglo pasado contempl6 el transito del
capitalismo centrado en la produccién de mercancias a un capitalis-
mo centrado en el consumo de ellas, lo que implicé un cambio en las
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sensibilidadesy los valores que van desde una ética del trabajo y una
ética del ahorro, basadas en el ascetismo calvinista, a una ética de
los placeresy del hedonismo del consumo; de unas formas de control
socialdisciplinariasy coactivasaunas formassoft de control a través
delaseduccion delapublicidad y las promesas del mundo mercantil.
Todo esto, por supuesto, acompaiado por un conjunto de contradic-
ciones culturales y del adelgazamiento de los vinculos simbdlicos
que cohesionan la sociedad. La pregunta que hay que hacerse ahora
es como se construyen las subjetividades en el contexto del adelgaza-
miento deloslazos simbdlicos, cémo se construyen tramas de sentido
ysignificacién enlossectores marginales. Parte delarespuestahasido
encontrada porvariosautores vinculando la subjetividad al proyecto
de individuacién radical y adscripcién a la ideologia del consumo de
la sociedad de mercado. Pero también resulta interesante explorar
la restitucién de formas societarias premodernas como el honor y la
magia. Lo que si puede afirmarse, es que las expresiones de la cul-
tura se rearman, para el caso, en contextos de mayor precariedad, y
las proyecciones subjetivas encuentran la manera de enganchar con
nuevos simbolos y objetos, llenando de significado las formas vacias
del consumo y las mercancias.

En ese vacio de simbolizacién aparece en nuestros jovenes una
curiosa combinacién de sistemas culturales premodernos y posmo-
dernos: el honor, lamagiaylaideologia del consumo. Aparece porque
estos sistemas muestran una afinidad funcional entre lasdindmicas
socialesylasdinamicas psiquicas; para el pandillero estas creencias
y esta afiliacién ideolégica son lo que resulta del “abultamiento dela
vidaimaginaria” (Cerbino, 2007),1o que redunda en una situacién de
elevado compromiso emocional que hace que las necesidades psico-
légicas primen por encima de la captacién objetiva de la vida social.
Eldesmantelamiento de las instituciones de la Modernidad conduce
aunproceso des-civilizatorio en el que las subjetividades se rearman
en estrategias identitarias basadas en la violencia. Pero el proceso
de transformacion no cesa; todavia es posible una tercera determi-
nacion de caracter social que viene dada por la légica y la estrategia
de la criminalidad organizada. Aqui la violencia se distancia de los
valores delapandillayseacercaalaéticamafiosadelaorganizacién
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criminal. Sobre la base del negocio, se crea un nuevo conjunto de
valores y reglas cuya logica reposa en una racionalidad de lo util, de
la maximizacién de la utilidad, del cdlculo de beneficios. Pero esto
sera objeto de otro estudio.






PARTEII






Capitulo 5

La cultura pandillera

Lapandillano es otro, es un extremo de nosotros.

—Carlos Mario Perea

;Conducta Desviada?

En las ciencias sociales el paradigma funcionalista, en particular
Parsons (1964) y sus seguidores, parte del supuesto -discutible- de
que lasociedad, en general, se cohesiona de manera armonica, y que
enellael conflicto se presenta como expresiéon de una fuerza externa
y perturbadora. Es la imagen de la sociedad como un organismo di-
namico, en el cual cada parte sostiene unarelacién de funcionalidad
con la totalidad del sistema. Desde este punto de vista -y quiza de
manera psicolégicamente defensiva o politicamente perversa- debe-
mos suponer que la pandilla esun fendmeno de desviacién social, de
desadaptacion, de expresién de grupos de personas que decidieron
vivir en contravia de las reglas y los valores imperantes en la socie-
dad, una patologia social a la que solo cabe aplicar una accién tera-
péutica o procurar suaniquilacién (Berger & Luckmann, 2001), Pero
las evidencias indican que no hay tal diferencia ni tal distancia: los
pandilleros no nos muestran una realidad alterna y divergente sino
un destino posible, como silos conflictos actuales de nuestra sociedad
se potenciaran para producir un cambio cualitativo y se produjese la
definitiva desagregacion de los vinculos sociales.

Vamos a ahondar en la tesis de la conducta desviada atendiendo
asuenormeinfluencia enlosintentos de explicacidn relativos a este
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tipo de fendmenos, y porque en nuestra opinién ha incidido de ma-
nera que no se llegue a plantear y desarrollar una teoria adecuada
sobrelosfactores subjetivos presentes enlos fenémenos sociales. Las
teorias de la desviacion social se apoyan en el concepto de anomia,
una disociacién entre la individualidad y la conciencia colectiva,
en la que esta ultima no es capaz de regular las conductas humanas
o el individualismo es estimulado mads alla de lo necesario. Segin
Durkheim, la anomia es una etapa patolégica del desarrollo de la
sociedad. El desviado distorsionado es el individuo mal socializado,
yenunasociedad enferma esresultado de unafalta deregulacién de
la conciencia colectiva y del egoismo que representa el culto institu-
cionalizado alindividualismo. Merton (2002), en su fundamentaciéon
de una explicacién funcional de la sociedad, apuesta a una demos-
tracion de que la denominada conducta desviada es, al igual que la
conformista, producto dela estructura social. Lo hace para polemizar
con el psicoanalisis, en el entendido de que las tesis freudianas opo-
nen los instintos naturales a la estructura social, a la que atribuyen
un papel esencialmente represor; de esta manera, el psicoanalisis
explicaria la conducta desviada como una defectuosa represion de
los impulsos vitales.

Ensudisertacién Merton (2002) acusa a Freud (asi como a Frommy
aHobbes) de profesar una filosofiaanarquista que concibe larepresién
social como un mal necesario (j;Freud anarquista?!). Luego de esta
tendenciosa simplificacion de las tesis freudianas, supone superior el
enfoque funcionalista al atribuir la motivacién de la conducta social
ala estructura social y no a los impulsos instintivos:

Sila estructura social restringe algunas inclinaciones a obrar, crea
otras. En consecuencia, el punto de vista funcional abandonala posi-
cién, sustentada por diferentes teorias individualistas, segin la cual
lasdiferentes proporciones de conductadivergente en gruposy estratos
sociales diferentes son resultado accidental de las diferentes propor-
ciones de personalidades patolégicas que existen en esos grupos y
estratos. (Merton, 2002: 145)

En la exposicidon de Merton, Freud pasa de anarquista a instin-
tivista y de instintivista a individualista, y de alli a afirmar que la
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porcidén de individuos patolégicos en una sociedad es accidental (lo
que pueden lograr algunos giros retéricos y unos adjetivos...). Es el
viejo recurso de hacer decir al contradictor lo que el contradictor no
hadicho. Pero acabemosde desarrollar elargumento. Agrega Merton
que la estructura social crea nuevas motivaciones que no son prede-
cibles sobrelabase del conocimiento delosimpulsosinstintuales del
hombre, y que puede probar cémo puede la estructura social ejercer
una presion sobre la conducta socialmente divergente de algunos
individuos en distintas posiciones en la estructura. Es aqui donde
retoma el concepto de su ilustre antecesor, E. Durkheim, la anomia.
Consideralaanomiaproducto delaestructurasocial, y normal, como
cualquier comportamiento que se ajusta a las normas y los valores
predominantes. El autor se enfoca, como se sabe, en la “estructura
cultural” de una sociedad, y alli distingue entre los objetivos cultu-
ralmente definidos ylos medios institucionalizados para alcanzarlos.
Sobrelabase de estadistincién desarrollaunateoria del equilibrio de
los dos factores (medios y objetivos), y seflala que cuando estos no se
integran armoénicamente aparecen los comportamientos anémicos.
En palabras de Merton (2002) anomia es “aquella crisis de la estruc-
tura cultural que se verifica especialmente cuando existe una fuerte
discrepancia entre normas y fines culturales, por una parte, y las
posibilidades estructuradas socialmente de actuar en conformidad
a aquellos, por la otra” (146). Las ideas del autor se desarrollan con
base en los tipos de metas culturales y las normas institucionales
en las cuales la conformidad es un valor central ya que garantiza la
estabilidad social, aunquelohaceaexpensas delaflexibilidad social.

Esto permite proponer las siguientes variantes que describen muy
bien el rango de comportamientos posible:

1. Conformidad: se define por unarespuesta positiva tanto con respecto
a fines como a medios institucionales. Se supone que la socializacién
y la adaptacion son exitosas.

2. Innovacién: en este caso hay aceptacién de los fines, pero no de los
medios institucionales. Se predica de situaciones en las cuales las
personasreconocenlosobjetivosylasmetasdelasociedad, perotratan
de obtenerlos por medios no legitimos.
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3. Ritualismo: hay aquiunrespeto formal de los medios institucionales
sin proponerse los fines culturales. Se trata de aquellas situaciones
en las que se siguen todos los formalismos impuestos por los medios
legitimos sin qurer alcanzar los objetivos o dejandolos de lado.

4. Apatia: consiste en el rechazo de los medios institucionales y de los
fines culturales. Es la condicién de quien abandona toda lucha, pues
nise propone fines ni se aviene a los medios formales.

5. Rebelién: niega tanto los fines como los medios y se propone fines
alternativos a través de medios alternativos.

El segundo tipo considerado, la innovacién, se centra en la des-
cripcidén estructural-funcionalista de la conducta desviada y crimi-
nal. Si se aplica al caso de las pandillas, sus integrantes serian muy
conscientesdelosideales de éxito ybienestar vigentes enlasociedad,
pero, dada su condicién marginal, no tendrian manera de lograr sus
aspiraciones porlasviaslegitimas, y entoncesrecurren alaviolencia
y al delito. El delincuente inventa otros caminos que rompen con la
legalidad, quiere lograr sus objetivos, pero no respetalasreglas. Este
tipo de conducta aparece cuando los sujetos asimilan laimportancia
cultural de la meta, pero no interiorizan las normas institucionales
que gobiernan los modos y los medios para alcanzarla. La pregunta
que habria quehacerse es: ;Qué aspectos dela estructura social hacen
posible la conducta divergente? En la perspectiva de Merton (2002),
habria una presién mas fuerte en los sectores empobrecidos hacia la
desviacién social, y el vicio y la delincuencia se dan como una reac-
cién “normal” en estos contextos donde se valora altamente el éxito
econdémico, pero hay poco acceso a los medios legales para lograrlo.
La pobreza no excluye a los pobres de los ideales de éxito de la socie-
dad; ellos son conscientes de esos valores y comparten como ideal las
biografias de éxito de quien logra obtener la riqueza.

El autor quiere descubrir como algunas estructuras sociales ejer-
cenunadeterminada presién sobre ciertos grupos enlasociedad para
que siganuna cultura disconforme y no una conducta conformista, y
no considera que estas conductas divergentes sean patologias psico-
légicas. Para Merton, los sacrificios que impone la conducta de con-
formidad pueden ser recompensados con ganancias en la vida social
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y no generarian desequilibrios psicoldgicos; la conducta desviada o
innovadora o divergente, parte de una disociacién en la estructura
social entre medios y fines. Merton quiere explicar lo social por lo
socialynorecurrira categorias psicolégicas, alas que considera indi-
vidualistasy desligadasdelainteraccién conlas estructurassociales.

Siguiendo el debate con Freud, Merton insiste en que la tesis de que
elordensocial esunaparato paramanejarlosimpulsos no se sostiene:

Laimaginerfadelasrelacionesentreindividuoysociedad queimplica-
baesateoriaestanclaracomodiscutible. Originalmente hay impulsos
biolégicos del hombre que buscan plena expresién. Y después hay el
orden social, que es en esencia un aparato para manejar los impulsos,
parael tratamiento social de las tensiones, parala renunciaalos “pla-
ceresinstintivos”, seguin las palabras de Freud. La inconformidad con
las exigencias de la estructura social se supone, pues, arraigada en la
naturaleza originaria. (Merton, 1970: 140)

Alautornoleparece que existauna guerra entre losimpulsos bio-
légicos yla coaccidn social: “La imagen del hombre como un manojo
indomable de impulsos empieza a parecer mas una caricatura que
un retrato.” (Merton, 1970: 140). Y efectivamente es una caricatura,
solo que quien la dibuja es Merton y no Freud; esa calificacién revela
unaincomprensiéon fundamental de la tesis freudiana. No se trataba
de pintar una caricatura sino de describir un proceso; de ninguna
manera el psicoandlisis habla del ser humano como un “manojo in-
domable deimpulsos”. Elargumento central del psicoandlisis apunta
nada menos que a una teoria de la cultura basada en la modelacién
de las fuerzas psiquicas que hace que una porcién de la agresividad
pulsional se vuelva contra el sujeto mismo bajo la forma de una es-
tructura autocoactiva: el supery6. Esta tesis de Freud (1981c)permite
descifrar los mecanismos psiquicos que operan en la socializacion y
sus diversas configuraciones en el aparato psiquico. La sociologia en
muchos lugares reconoce que las formas de la regulacién social son
externas y también internas, es decir psicoldgicas, y que la sociali-
zacién es fundamentalmente un proceso dirigido en esta direccién;
solo que esa dimension subjetiva no esta suficientemente teorizada
en estas disciplinas y parece como silas estructurasy las fuerzas de
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lo social obraran sobre el vacio. Lo que sucede es que Merton (2002,
no puede prescindir de la (falsa) dicotomia individuo-sociedad; no
entiende que estas estructuras de la psique son mas una funcién que
una instancia, que se entienden mejor como procesos que como ele-
mentos estaticos. Ademads, en ningin momento Freud ha descrito
las conductas derivadas de la incompleta represién de las pulsiones
como necesariamente desviadas; ha de recordarse que en Freud no
hay una diferencia sustantiva entre la patologia y la normalidad,
puesto que operan con los mismos mecanismos de la psique. De lo
que se trata es de proponer un modelo de la estructuray la dindmica
de los procesos psiquicos; las calificaciones en términos de conducta
patolégicay desviada corresponden auna ulterior sancién social que
las definiria de esta manera.

Aunque Mertonreconoce que hay un fenémeno de interiorizacién
de normas en la socializacién, y utiliza expresiones como “culpabi-
lidad” y “dolores de conciencia” para sefialar las tensiones derivadas
de un rechazo de las normas interiorizadas, su renuncia a las tesis
freudianasle impiden desarrollar una teoria dinamica sobre los me-
canismos psiquicos de este proceso. En su confrontacién con el psicoa-
ndlisis cierrala puerta ala comprensién de las dinamicas subjetivas
de los fenémenos sociales que apuntan a explicar la fenomenologia
de la culpa; utiliza algunos conceptos de manera descriptiva, pero
elude el problema de su relacién conlo social y su dindmica interna.

Una de las consecuencias de este déficit tedrico es la poca poten-
cia explicativa que tienen muchas tesis socioldgicas sobre las con-
secuencias y el impacto de la marginacién en las configuraciones
subjetivas. En numerosos estudios sobre las pandillas se describe
y enumera un conjunto de factores del contexto que contribuyen a
desagregarlos grupos sociales. La génesis de las pandillas se atribuye
a fenémenos como los procesos acelerados de urbanizacién que no
permiten la integracién funcional y productiva de amplios sectores
sociales; en otros casos se habla, por ejemplo, del conflicto armado
que en los paises en guerra rompe las instituciones sociales e impide
laregulacién estatal de la conflictividad social. Se habla también de
la desestructuracion familiar y la violencia en el hogar, que impiden
la generacién de modelos positivos, o de una cultura de la violencia
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que transmite valores que exaltan la agresién. Siempre estan la po-
brezay los males derivados de ella, la exclusién laboral y educativa,
etc. En nuestro contexto particular, Vanegas (1998: 10) habla de seis
factores que inciden en el origen de las pandillas: “la consolidacién
de una economia de mercado, la formacién de la ciudad, los cambios
demograficos, ideas culturales alrededor de las armas y el uso de la
violencia, la no integracién a la ciudad, y las miradas y modelos ex-
ternos.” Enlasrelaciones entre los factores plantea que se construyen
nuevasidentidades, se cambian valorestradicionalesy se construyen
losentramados delaviolencia, eintenta combinar los factores sociales
ylos culturales en el entendido de que las transformaciones urbanas
se acompaifan de cambios en los valores de los ciudadanos.
Elproblema de estas enumeraciones de multiples factores es que,
en su afan por ser exhaustivas, corren el riesgo de “poder” explicar
todoyalavezno explicar nada. Factores como los arriba menciona-
dos pueden estar también asociados a problemas como la violencia
familiar, el consumo de drogas, la delincuencia comun, etc. ;JDénde
encontramos la especificidad? Habria que rastrear las relaciones
de sentido al interior de cada uno de estos factores, no pensar en
un tipo de relacién causa-efecto sino en una figuracién social enla
cual, en la trayectoria biografica de los pandilleros, estos factores
hayan ejercido una influencia especifica y descifrar su significado.
Enestetrabajosevaasustentarlaideade quelaviolencia pandillera
esta en relacion con transformaciones especificas de la estructura
social que redundan en nuevas formas de asociatividad, cambios
sociales que parecen orientarse a un individualismo exacerbado, a
un desmantelamiento de las redes de afecto y proteccion, a una pér-
dida de la capacidad de integrar a los grupos sociales marginales, y
aunreacomodamiento de estos grupos excluidos en una comunidad
imaginada mas restringida y en relaciones altamente conflictivas
con otros grupos. Estas transformaciones de la estructura social
se acompafan con transformaciones correspondientes en las es-
tructuras psiquicas. La disposicién y la capacidad para ejercer la
violencia sobre otros, como en el caso de los pandilleros, requiere de
cierto tipo de configuracién emotiva, de una cierta economia de las
pulsiones que la hace posible; algo ocurre en la psicologia del joven
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que le permite evadir las barreras de la culpay la compasidény poder
hacer dafio a otros.

Cultura de la Violencia

Los estudios sobre violencia urbana en Colombia hacialosafios ochen-
taempiezanaseflalarlaimportancia de estudiar factores distintos de
lasinjusticias estructuralesylasideologias politicas para comprender
laviolencia. A diferencia delaviolencia clasica de los afios cincuenta,
de caracter partidistayporluchasentornoatierras,y delainsurgen-
ciarevolucionaria de las décadas posteriores, las violencias urbanas
empiezan a poner en escena otros actores y otro campo de conflictos.
A cambio de guerrilleros ybandoleros, de pjarosy policias, enlas ciu-
dades empiezan a aparecer organizaciones criminales, carteles dela
droga,bandasypandillasluchando por territoriosy por el monopolio
de negocios ilegales, y haciendo “ajustes de cuentas” cuando no hay
acuerdos sobrelareparticién delas ganancias. Yallado del delitouna
suerte de generalizacién de los canjes violentos en otros ambitos dela
vidasocial: lafamilia, lasrelaciones de pareja,los conflictos barriales.
Las explicaciones del fendmeno de la violencia urbana pasaron en-
tonces por laracionalidad econémica del delito, por los conflictos de
base objetiva en los que la competencia por bienes escasos y valiosos
orientanlasaccionesylasdecisionesdelosactores. Estaracionalidad
estratégica, aplica bastante bien para las tramas delictivas del nar-
cotrafico (Vanegas, 1998). Sin embargo, muchos elementos de estas
nuevas violencias escapaban a una explicacién racional-estratégica:
la expansién delaviolencia por fuera dela delincuencia organizada,
las guerrasde pandillas, los excesivos costos delavidaenel delito...y
entonces empezd a pensarse en una cultura de la violencia, algo que
permitiera entender el fendmeno mas alla de la decisién racional de
los actores, més alla del frio cadlculo del negocio.

Elconcepto de cultura delaviolencia estuvo mal formulado enun
principio; sele conecté muy facil con el discurso moral de los valores,
con la peregrina idea de que los valores de convivencia y respeto de
antafio se habian perdido, o con erréneas concepciones sobre la natu-
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ralezadel concepto que ven la cultura como un factor exclusivamente
integradorylaviolencia como un factor disgregador, o conceptos que
homologanla culturaaunasuerte de atavismo genético o prefigurado
antes del aprendizaje.

Un cambio enlosmétodosyeluso de estrategias etnograficas pro-
dujo resultados mds sugestivos —aunque con poco sustento tedrico-,
como los textos publicados sobre historias de vida de delincuentesy
pandilleros en Cali. Suefios de inclusion, del profesor Aterhortia et al.
(1998), contiene valiosos testimonios en primera persona que narranla
vidaen el delito; pero se echa de menos el deficiente trabajo de edicién
yelsilencio delautoralahora de proponer explicaciones. Ellibro sobre
Aguablanca, de Gildardo Vanegas (1998), es mucho mas metddico y
muestra un conjunto de relatos en los que son visibles las reglas del
honor pandilleroyelasunto delamasculinidad dominante, pero sigue
haciendo faltaunateoria sobre aspectos culturales delaviolencia. Hay
muy buenasintuicionesenlaobrade Alonso Salazar, quien seapoyaen
laobrade Virginia Gutierrez de Pineday sus estudios antropoldgicos
sobre la masculinidad y el honor, donde constata como en la cultura
antioqueiia las ideologias religiosas impiden el desarrollo de los va-
lores civilistas, y en sus textos sobre sicarios vincula las relaciones
familiares enla conformacién de una particular psicologia del joven
delincuente. Todos estos trabajos muestran un intento por cambiar
el paradigma y aproximarse a la comprensién de significados, por
proponer teorias que comprendan la intencionalidad de los actores.

Los aspectos de la cultura de la violencia en la pandilla hay que
comprenderlos en el marco de una teoria general de los conflictos en
laque sepuedandilucidar sus determinantes estructuralesy cultura-
les. Laestructuradel conflicto puede leerse en términos sociolégicos
como los diferenciales de poder que generan las desigualdades y las
injusticiasenquistadas enlasociedad. La culturadel conflicto puede
verse en clave antropolégica y psicolégica como el conjunto de los
imaginarios con los que se justifican las acciones de la violencia. Si
apelamosaunadefinicién suficientemente genérica comola de Coser,
puede decirse que:
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Los conflictos pueden definirse como una lucha en torno a valores o
pretensiones a estatus, poder y recursos escasos, en la cual los objeti-
vos de los participantes no son solo obtener los valores deseados, sino
eventualmente neutralizar, dafiar o eliminarasusrivales. Puede darse
entre individuos, entre colectividades o entre individuos y colectivi-
dades. (Coser, 1974: 8).

Delaafirmacién anterior se colige que la violencia no es una con-
dicién necesaria del conflicto, pero el conflicto si es una condicién
necesaria de la violencia. Los conflictos tienen una dimensién obje-
tiva cuando se refieren a la distribucion de bienes y valores escasos
como riquezas, estatus, poder o dominio de un territorio, y tienen
una dimensién subjetiva cuando hacen referencia a disposiciones
tales como la hostilidad, el odio, el resentimiento y otras similares
que son el correlato emocional de las disputas objetivas o que son
ellas mismas el origen de conflictos con una base no realista y cuya
finalidad consiste en liberar esos impulsos agresivos. Una sofistica-
cion socioldgica de las dimensiones objetivas y subjetivas estaria en
las consideraciones estructuralesy culturales.

DiceJohan Galtung (2003:106) que alaviolencia directa-las mani-
festacionesvisibles del dafioyla agresién-subyacenunaestructuray
una cultura: “la(s) violencia(s) cultural y estructural causan violencia
directa, utilizando como instrumentos actores violentos que se rebe-
lan contralasestructurasy empleandola cultura paralegitimareluso
delaviolencia.” Esa estructura es un producto histérico delamanera
como sehanresueltolos conflictos previos, es un estado -heredado del
pasado-enelcual se han sedimentado dentro dela estructura social
unas diferencias econémicas injustas, una desigual distribucién del
poder, unanegacién a ciertos grupos de la posibilidad de disfrutar de
losbeneficios del producido social. La cultura delaviolencia, por otra
parte, se compone de las narrativas que la promueven y de los pro-
cesos de significacién que subyacen a esas representaciones: el mito
del triunfo y la derrota, los valores de la masculinidad hegemonica,
lasideologias, racismosy xenofobias, el miedo y el odio hacia el otro.
La cultura delaviolencia: “(...) esla suma de todos los mitos de gloria
y trauma, de afirmacién de identidad y de racionalizaciones de la
defensay el ataque, que permiten justificar la violencia directa. Esta
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constituida porlasrepresentaciones que subyacentodajustificacién o
explicacién delaagresion” (Galtung, 2003:111). Esas representaciones
sonaprendidas durante el proceso de socializacién y dependen de los
sistemas culturalesdominantes en cada grupo. Este es el fundamento
de una cultura del conflicto. Dice Ross:

Las situaciones conflictivas, a menudo prefiadas de significacién y
ambigiiedad, dan piealainterpretacién basada en necesidades psico-
logicas. Elapoyo grupalyladindmica social dentro de los grupos-que
talvez comiencen con unainformacién exacta peroinsuficiente sobre
unasituacién supuestamente objetiva- permiten procesos proyectivos
para poder manifestarse ellos mismos (1995, 199)

Esdecirque,ademdas deunestilo cultural,lasvariables del psiquis-
mo proyectivo son definitorias, y podriamos aventurar que cuando
son constantes y colectivas terminan por tener un arraigo en la cul-
tura, pueden transformarse en una forma de ver el mundo. Con esta
definicién se intenta superar el reduccionismo “psicologista” que
explicalaviolencia por procesosindividuales de desadaptacién social,
yelreduccionismo “sociologista” que velaviolencia como unproducto
de la determinacién externa y mecanica de la injusticia social.

Sibienladefinicién de Galtung deuna culturadelaviolenciatiene
unimportante valor descriptivoy discrimina dos érdenes de fendme-
nosdistintos, todavia falta teorizarla de mejor manera. La palabra cul-
tura se usa con demasiada libertad como sustantivo o adjetivo de un
innumerable conjunto de fenémenosy procesos. Aquinos afiliamos
ala conceptualizacion que hace Clifford Geertz (2000) de la cultura
como un sistema de significacién: “Como ya dije, todo el quid de un
enfoque semiético dela culturaesayudarnosalograraccesoal mundo
conceptual en el cual viven nuestros sujetos, de suerte que podamos,
en el sentido amplio del término, conversar con ellos” (p. 35). Esta
posibilidad comunicativa depende de las conexiones posibles entre
los contextos de significacién de sociedades distintas o de segmentos
distintos delamisma sociedad. Esto remite, como resultalégico, alas
teorias sobre la sociologia comprensiva de Weber, en particular alas
caracteristicas de la accién social como un entramado de sentidos y
significados sociales compartidos y comunicables:
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Elconcepto de cultura que propugnoy cuya utilidad procuran demos-
trar los ensayos que siguen es esencialmente un concepto semiético.
Creyendo con Max Weber que elhombreesunanimalinsertoentramas
designificacién que élmismo hatejido, considero quela culturaesesa
urdimbre y que el analisis de la cultura ha de ser, por lo tanto, no una
cienciaexperimental enbuscadeleyes sinouna ciencia interpretativa
en busca de significaciones. (Geertz, 2000: 20).

Pero quiza sea posible acceder con una nueva hermenéutica a
planos de significacidn inconscientes. Las estructuras latentes de la
representacion, aquellas no directamente deducibles de laliteralidad
del discurso, también son cognoscibles por el efecto de sentido que
producen; por lamorfologia de organizaciény sus funciones. También
hay que pensar en los mecanismos de produccién del significado, en
las estructuras cognitivas de los sujetos participando activamente
en la construccion de representaciones del mundo. Para el caso, es
posible pensar la idea de que la gramatica de los textos de la cultura
delaviolenciaesta definida porlos mecanismos psiquicos de defensa,
alamanera como los define el psicoanalisis.

Esindudable que a estarealidad violenta de las pandillas subyace
un acumulado de contradicciones y de conflictos que al converger
con la estructura social generan violencia (Geertz, 2000). En las co-
munidades marginales que estudiamos, son factores comolafaltade
oportunidades,lapobreza,laignoranciaylamarginalidad,ademasde
lamismaviolencia que generaunaserie de consecuencias no espera-
das y no controladas, que imponen a los actores un comportamiento
defensivo para afrontarlaindeterminacién de su porvenir (Ordéiiez
& Britto, 2007) Bastarevisarlas cifras de pobreza, desempleo, acceso
ala educacion de esta comunidad marginal para comprender que la
violenciatieneuntrasfondo en estructurassocialesinjustas. Uno po-
driadecir que,enunmediotan hostil, losaltos niveles de agresividad
noreguladaresultan adaptativos yttiles parala supervivencia. En el
casode Aguablanca hay migraciones sucesivas de comunidadesdela
costaPacifica, donde estas comunidades se dedicaban a una economia
de subsistencia basada en la pesca artesanal y cultivos de pan coger,
ademdsdelaexplotacién delamaderaylamineria en pequefiaescala,
lo cual implica una divisién social del trabajo en la cual los hombres
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son proveedores a pesar de las precariedades. Todo este esquema se
rompe conlamigraciénalaciudad, dondelas mujeres resultan mucho
mas recursivas que los hombres para adaptarse al nuevo contexto.
Mientras los hombres quedan circunscritos a los eventuales trabajos
de construccién, las mujeres venden arepas, venden chance, trabajan
como empleadas del servicio doméstico o ejercenla prostitucién, y de
esta manera se convierten en mujeres cabeza de hogar.

Conbase en estasideas se puede formular una hipotesis en la que
alasumade factores de violencia estructural y cultural corresponde
el desarrollo de una particular estructura del caracter, una especial
configuracién emotiva que resulta funcional al medio hostil donde
desarrollan sus vidas. En lo que se ha visto, esa configuracién emo-
tiva se caracteriza por una concepcidn fatalista que pone el destino
en fuerzas o entidades ultraterrenas, lo que vamos a denominar foco
de control externo, y una representacion de si mismos y del otro que
solo atiende a necesidades psicoldgicas propias a la manera de una
perspectiva egocéntrica. El foco de control externo describe aquella
situacién en la cuallos sujetos se representan el destino de sus vidas
como algo sobre lo cual no tienen capacidad de actuacién; el destino
no depende de la voluntad propia sino de factores externos como el
azar, la fatalidad, la religiosidad o la magia. Este foco de control ex-
terno que gobierna su destino se corresponde con el debilitamiento de
laautonomiadel Yoyunapredominancia delarealidad subjetiva que
activa las defensas psicolégicas. A esta condicién se le da el nombre
de perspectiva egocéntrica. Este egocentrismo consiste enla auto-re-
ferenciacién detodaslas circunstancias sociales, laimposibilidad de
ver el punto de vista del otro, no ver al otro de manera objetiva sino
verlo desde las proyecciones subjetivas, la negativa a asumir la res-
ponsabilidad por las consecuencias de sus actos, y la justificacién de
todas las acciones violentas como actos de defensa legitima.

En los barrios incluidos en el estudio, la dimensién cultural que
subyace a la violencia directa puede descubrirse en el andlisis de
los textos y las narrativas con los cuales los actores sociales justi-
fican la violencia. La dimensién cultural de la violencia se inscribe
fundamentalmente en el lenguaje y define una identidad del grupo
basadaenlaluchacontrael enemigoy el cultivo del odio. Estos discur-
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sos comportan un fuerte compromiso emocional y afectivo de odio,
desprecio, miedo y todas las razones por las cuales hay que apelar
a la violencia en la relacién con el otro. Conceptos como identidad
de género y co6digos de honor dan luces sobre esa estructura y esa
dindmica. Enlo que sigue se vaa proponer larelacién entre esos con-
ceptosylaviolencia pandillera. De otra parte, esnotable el trasfondo
imaginario delos conflictos en los cuales se mezclan supersticiones,
sincretismo religioso, fatalidad y magia. Las ideas sobre el destino y
la muerte siempre parecen dominadas por una omnipotencia de las
ideas (Freud, 1981d)?, en el sentido freudiano, y entonces alguien es
inmune alas balas porque su cuerpo esta “cerrado”, el otro ha muer-
to (asesinado por sus enemigos) porque lo abandoné el angel de la
guarda, ymuchoscarganlaoraciéndeljustojuezy otroamuleto para
protegerse espiritualmente de los males terrenos. Esto supone una
extrafa dialéctica entre la realidad psicolégica y la realidad externa
que encuentra su formulacién en tradiciones culturales sincréticas.

Adelgazamiento de los vinculos simbélicos

Desocializacién, desinstitucionalizacién, desmodernizacién, posmo-
dernismo, descivilizacién, declive delasinstituciones. Enlas ciencias
sociales las palabras y los conceptos se multiplican constatando la
emergencia de un fenémeno que habla del fin del mundo moderno
como lo conocimos. Desde diversos lugares y disciplinas se constata
una particular transformacién de los vinculos sociales, sefialando
que se desanudan lazos de correspondencia y cohesion social, que el
poder coactivo y socializador de las instituciones de la sociedad se
debilita y pierde eficacia, que el fenémeno de laindividualizacién se
radicalizay se rompen las identidades comunitarias o se exacerban
sus reclamos politicos como minorias victimizadas. ;Hacia dénde
conduce el desmantelamiento de lasinstituciones?, ;qué nuevas for-
masde asociacién emergen?, ;como se construye hoyla subjetividad?

2. Hace referenciaal concepto desarrollado por Freud en Tétemy Tabi, donde explica
la magia en las sociedades primitivas por una primacia de la realidad subjetiva don-
de las ideas de la mente actiian en el mundo modificandolo solo por obra del deseo.
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Autores como Touraine (2006) sefialan que laidea de soberania po-
pular, piedraangulardelasinstituciones delamodernidad, ya habia
entrado en crisis desde hace un siglo graciasal creciente predominio
delarazéninstrumental, aquella que solo atiendelaslégicas del mun-
do mercantil. La filosofia liberal, a partir de las tesis iluministas del
siglo XVIII, se propuso disefiar las instituciones del Estado Moderno
de tal manera que fuera posible el desarrollo de las necesidades indi-
vidualesenarmonia con el orden colectivo. Esa armonia seria posible
gracias al dominio de las pasiones por medio de larazén. El derecho,
por un lado, y la educacién, por otro, son los pilares fundamentales
de esta idea que iba a hacer posible tal correspondencia: una dificil
y maravillosa tensién entre el desarrollo del potencial humano y la
realizacion del sujeto, porunaparte, ylavida colectiva, la ciudadania,
el deberse alos demds, por otra. El derecho como la mds alta raciona-
lidad enlosintercambiosy conflictos delasrelaciones humanas, yla
educacion como la estrategia de socializacién colectiva para formar
ciudadanos. Pero, alo largo del tiltimo siglo, la autonomia creciente
delaeconomia capitalista que escapa a toda reglamentacion, lalibe-
racién del mercado y su alejamiento de toda regulacién, el sistema
financiero que cada vez se apropia de un porcentaje mayor de las ri-
quezassin contribuira crearlas, debilitan todaslas otrasinstituciones
delasociedady hacen quelabrechaentrelaracionalidad técnicay el
individualismo moral sea cada vez mas grande.

Se produce en el mundo contemporaneo una disociacién entre
el individuo y la vida colectiva, la economia desanclada de las otras
esferas de la vida social desbarata formas de sociabilidad tradicio-
nales enfrentando la economia y la cultura. Ya lo habia dicho Daniel
Bell (2006) cuando muestra que laracionalidad funcional que rige la
esfera tecno-econdmica se opone alas racionalidades delaigualdad
del mundo politico y el hedonismo imperante en la esfera cultural
generando lo que él denomina las contradicciones culturales del ca-
pitalismo. Un mundo donde el deseo del individuo se contradice con
el proyecto de la vida colectiva.

Las pandillas son la expresién radical de este adelgazamiento del
lazo social, un fenémeno que, como hemos dicho, parece ser el signo
denuestros tiempos. Es como sila sociedad abandonara el pacto social
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-esa ficcidn colectiva de un acuerdo, que nos permite vivir juntos-,
como si rompiéramos el contrato de tolerancia, de convivencia, de
cooperacién que hace posible la existencia del colectivo. Pero, sibien
el mito fundador del Estado Moderno es ese Contrato Social entre
ciudadanos, el propédsito de la Modernidad era la consagracién del
individuo. En el mundo contempordneo asistimos a la ruptura del
primero y a la radicalizacién del segundo, porque esta sociedad no
hahecho cosa distinta que exacerbar laindividualidad, radicalizarla
hasta despojarla de todas sus ataduras y de todos sus vinculos. La
sociedad de los individuos, que fue el suefio de la Modernidad, quiza
exigiademasiado entérminosderacionalidad, derechoy cooperacién,
perolaautonomizaciénylaracionalizaciéon del orden econémico por
encimadetodaslasotrasfuerzassociales,laimposicion deunrégimen
de lucro depredador y alienante rompid el equilibrio necesario. Un
aspecto enel que coincidenlasdiferentesposturasteéricasacercadel
fenémeno de las pandillas es que algo falla en la socializacién, algo
no funcionaen el proceso por el cual seintroduce alos sereshumanos
enlavidaensociedad. Dealgunamaneraseharotolacontinuidad en
latransmisién del conocimiento y los valores entre las generaciones
precedentesy los jévenes. La socializacién en el mundo moderno es-
taba garantizada por el efecto disciplinador de las instituciones que
transmiten las tradiciones, los valores y las costumbres necesarios
paralavida en comun, y su éxito es visible en la medida en que se da
el establecimiento de un vinculo con los otros y se acepta una regu-
laciénracionalylegal delos conflictos. La socializacién es el proceso
fundamental por el cual se integra un grupo social y se reproducen
los mundos simbdlicos que sustentan las distintas instituciones. Es
posible discutir luego si esa integracién no deriva en un ejercicio de
dominacién que se da en medio de fuertes tensiones y desequilibrios
de poder, pero ni siquiera las luchas por el poder pueden darse por
fuera de un contexto simbdlico compartido. ;Cuales pueden ser esas
fisuras en las instituciones encargadas de la socializacién?, ;en qué
momento se quiebra esa conexién y se pierde esa eficacia?
Laliteraturareciente sobre las pandillas coincide de diversas ma-
neras en que lo que estd en juego es la transformacién y el debilita-
miento de los vinculos sociales tradicionales, ya sea que se hable de
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marginalidades multiples, como en los trabajos de Diego (Vigil, 1988)
donde narra el surgimiento de las maras en Los Angeles a partir de
procesos migratorios desatados porlas guerras civiles en Centroamsé-
rica, o de adelgazamiento dellazo social, como prefiere Carlos Mario
Perea (2007) en su examen de las tendencias radicales alaindividua-
lizacién y al aislamiento de las épocas del capitalismo flexible; o se
piense enlasviolencias reactivas a la exclusién y la estigmatizacién,
como lo hace Mauro Cerbino (2006), perspectivas que hacen que lo
imaginario subjetivo crezca enlamedida en que disminuye lo simbé-
lico social. En todos estos casos siempre estan presentes las ideas de
que los nexos sociales estan rompiéndose, de que las instituciones de
socializacién son cada vez mas ineficaces, y de que el pandillero y su
violencia son un sintoma de la realidad social actual. Este déficit de
socializacidn, estarestriccién delos vinculos asociativos en cantidad
yencalidad, redundaria en unaorganizacion de los afectosylas emo-
ciones menosrepresivay, en consecuencia, mas proclive alaviolencia.

La marginacion y las pandillas

El concepto de marginalidades multiples, desarrollado por Diego Vi-
gil, seflala quelos eventos histéricos en los que se produce segregacion
y exclusidén para ciertos grupos forman el trasfondo de las pandillas
callejeras. Tantoladiscriminacién racial, los obstaculos econémicos,
la violencia callejera y, en general las dificiles condiciones de vida
en los barrios de las pandillas son de origen histérico, son lo que las
generaciones previas configuran como relacién social y que con el
pasodeltiempo termina por convertirse en unainjusticia estructural.
En este enfoque se propone un andlisis sistematico de los agentes de
socializacién mds importantes —familia, escuela y el cumplimiento
de la ley-, y la manera como se afectan por guerras, fenémenos mi-
gratoriosy crisis econémicas. Setrata de verlas transformacionesyel
debilitamiento delasinstituciones encargadasderegularysocializar
el comportamiento de las nuevas generaciones.

En su historia sobre la formacién de pandillas de inmigrantes
vietnamitas, mexicanosysalvadorefios en Los Angeles, Vigil resalta el
desfase generacionalylapérdida de eficaciay de sentido de lasinstitu-
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ciones de socializaciényregulaciéntradicionales, que se produce una
veztraspasadaslasfronteras. Elloresulta paraestos gruposde jévenes
enlasumatoriade marginalidades sociales, politicas y culturales. No
hayunaintegracién funcional yarmoénica alanueva culturasinoun
habitar los bordes, un entrar en conflicto con los nuevos valores, un
oponer resistencia al estigma y la exclusion. En este contexto lavida
callejera es la instancia de socializacién privilegiada, y lo es porque
en medio de la precariedad y la desorganizacidén social propia de los
establecimientos no planificados delosinmigrantes pobres. El1 Estado,
laescuelayel hogar disminuyen su poder de educar, socializar y dar
un sentido de pertenencia. El producto de este descoyuntamiento
se refleja en la discriminacién racial y en los obstaculos econémi-
cos que se exacerban paralas minorias que no logran adaptarse. Las
instituciones sociales se ven afectadas, debilitadas, transformadas
por las inicuas condiciones estructurales. La pobreza, la exclusion
yladiscriminacién afectan las relaciones familiares, disminuyen el
poder y pueden en muchos casos generar un sentimiento de derrota
y resignacion, que otros autores han denominado fatalismo y deses-
peranzaaprendida (Martin-Bar6,1998). Lasmarginalidades maltiples
deterioran el control social y promueven la socializacién dentro de
laspandillas conrituales, rutinas, signosy simbolos que reproducen
yreeditanlafiliaciénylaidentidad. Lavidaenlacalle, consudureza
y su miedo, establece patrones similares en lo que corresponde a la
necesidad de proteccion, amistad ylealtad quela pandilla provee, pero
también deja espacio alasingularidad delasidentidadesracialesya
la propia historia del grupo. En este contexto se desarrollan diferen-
teslazos sociales, diferentes criterios de prestigio y reconocimiento,
diferentes sistemas de creencias.

Vigilnosrecuerda que estos grupos -lamara salvatrucha, las pan-
dillas de vietnamitas e inmigrantes latinos en Los Angeles- tienen
historia, y que en esa historia pueden verselainjusticia ylamargina-
cién delas que han sido victimas inmensos sectores sociales que son
expulsados por la pobreza o la violencia de su propia tierra y que no
encuentranniespacionioportunidades enlasnaciones donde buscan
un nuevo destino. Las guerras —-que son solo un caso particular en
la historia de la formacion de pandillas- son desastres sociales que
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rompenlosvinculos entrelaspersonas, que deshacen el Estadoylaley,
y que obligan a las huestes de exiliados a emprender una nueva vida
enotropaisdonde pierdenla cohesiénylaidentidad de suslugaresde
origen. Lasnuevas generaciones heredan unaintegracién deficitaria
al sistema social en el cual viven y la pandilla es una solucién légica
frente ala hostilidad y la marginacién.

Aunque la historia de cada grupo étnico muestra diferencias de
tiempo, lugar y personas, y esto conforma una singularidad que es
importante destacar, hay aspectos estructurales de exclusién que los
emparentan;las pandillas de mexicano-estadounidensesy afroame-
ricanos que se establecieron hace mas de medio siglo enlaszonaseste
y centro-sur de Los Angeles tiene su propia identidad cultural distinta
alaspoblaciones salvadorefiasy vietnamitas expulsadasporlaguerra
civil. Ambas comparten un destino de marginacién y una deficitaria
integracion social. La guerra civil en El Salvador, acontecida entre
1980y 1992, cost6 75.000 muertosy practicamente la destruccion del
aparato productivo de este pais; también produjo el exilio forzoso de al
menos medio millén de ciudadanos, lamayoria delos cuales se estable-
cié en el estado de California, en Estados Unidos. Alli se convirtieron
enunaimportante fuerza productivaylasremesas que enviabanasus
familiares en El Salvador en uno de los recursos mas importantes en
las cuentas de esa nacién. Sin embargo, la integracién al mundo del
trabajo no se acompafia necesariamente de una integracién cultural
al entorno americano; ademads, sigue habiendo mucho desempleo y
todo esto contribuye a generar un conjunto de problemas nuevos que
seexpresan enlasnuevasformasde organizacién familiaryentrans-
formaciones en el proceso de socializacién que ayudarianaexplicarla
aparicién de pandillas enlas segundasy terceras generaciones. Conel
pasodeltiempolasnuevas generaciones se ven excluidas de losbienes
culturales, del productodelaeconomia, deladecuado reconocimiento,
y algunos optan por cierta resistencia cultural a la marginacién que
entre otras expresiones también recurre a la violencia.

En términos de su estructura y sus dindmicas sociales, las pan-
dillas de segunda y tercera generacién de inmigrantes muestran si-
militudes importantes como el uso de la violencia, la apropiacién de
territorios, el consumo y el trafico de drogas. Es decir, puede hacerse



{168} EXPLORACIONES

unalectura general sobrelosprocesos sociales quelesdan origen. Pero
también hay que sefialar que en los aspectos histéricos y culturales
hay importantes diferencias por la reelaboracién de los vinculos de
identidad con su cultura de origen, y esto genera conflictos identita-
rios en el que la raza es un tema central para los afroamericanos, asi
como la ambigiiedad entre ser nativos de E. U. pero pertenecer a la
cultura mexicana, como ocurre con los chicanos, y para los salvado-
refiosy los vietnamitas la herencia de un conflicto politico histérico.
También hay mérito en estudiar la especificidad de cada grupo.

En direccién a la tesis de la de-socializacidn, evidentemente los
grupos de inmigrantes viven una experiencia de abandono de un
entorno cultural y la dificultad de integrarse en la nueva sociedad a
la que arriban. En esta situacidn los procesos de socializacién de las
nuevas generaciones avanzan sobre un altonivel de incertidumbrey
entension conlo que se conservaen cuanto ainstituciones de crianza
y de educacién del lugar de donde provienen y lo que aparece como
nuevo o cambiante en el nuevo contexto social. Cuando las familias
y la escuela ceden terreno en la labor de socializacién de las nuevas
generaciones, la socializacion callejera en el grupo de pares toma su
lugary promueve unasubculturaurbana, unaacomodacién sincrética
y creativa, y generalmente violenta, y un nuevo campo de conflictos.
Esto genera no solo diferentes lazos sociales sino diferentes valores
y aspiraciones de éxito, nuevas formas de participacién y patrones
de creencias que entran en conflicto con los valores dominantes en
la sociedad. Queda la pregunta sobre los posibles vinculos entre las
transformaciones aqui descritas y aquellas que ocurririan en la or-
ganizacion psiquica de los afectos y las emociones.

También hay que decir que en estas generaciones de migrantes
la familia como institucién socializadora se ha debilitado. Factores
como lapobreza, el desempleo, las separaciones, loshogares con uno
solo de los padres y el estigma social son una carga muy pesada que
hace que muchos padres pierdan el control de la situacién y que no
puedansupervisar niguiarasushijos mientras desarrollan suslazos
sociales. Con el tiempo esto se transforma en una actitud de derrota
y resignacion que hace dificil que la familia sea una fuente de afecto
y de apoyo para estos jovenes, enla misma medida en que el poder de
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los adultos sobre los jovenes disminuye. Todo eso contribuye a que
los muchachos generen fuertes vinculos de afecto con sus amigos
y pares; el grupo o la pandilla son la fuente de afecto y proteccién
cuando todo lo demds ha fallado. De esta manera el proceso de mar-
ginalizaciéon multiple lleva a una descomposicién del control social,
descomposicién quellevaalasocializacién callejerayalaemergencia
de una subcultura pandilleril.

Las ideas de Vigil (2005) tienen un importante valor descriptivo,
enlamedida en que cuentalahistoria delas pandillasen Los Angeles
y explica la formacién de estos grupos por la acumulacién de margi-
nalidades y exclusiones. Pone de presente que los migrantes huyen
delaviolenciaylapobrezadesuspaisesyluegonarralasdificultades
para integrarse a otra sociedad. De esta manera se contextualiza en
perspectiva historica los procesos de formacién de pandillas, con
lo cual se integran en la explicacién fenémenos sociales de hondo
calado. Es importante ver el fendmeno en su perspectiva histoérica,
reconocer que la injusticia estructural y la marginacién son eventos
que se desarrollan en el tiempo, y ver quelo que ocurre en el presente
es consecuenciadel pasado. No se exploran en este estudio las dimen-
siones simbdlicas de esta transformacién, ni cémo los acelerados y
traumaticos cambios sociales tienen consecuencias psicolégicasenlas
personas. Un estudio mas cercano a estas inquietudes es el de Mauro
Cerbino, que ahonda en el fenémeno de laidentidad de las pandillas
en sociedad contemporanea.

Pandillas y exclusién social

Cerbino (2007), dice que se desconoce mucho sobre la historia de la
violenciajuvenily que este desconocimiento encubre y niegalos pro-
fundos conflictos de la cultura y la sociedad. La creciente alarma
social y la preocupacion por la seguridad en las sociedades contem-
pordneas tienden a desconocer “multiples conflictos sociales, cul-
turales y politicos activados, entre otras condiciones, por la presen-
cia de mecanismos de inferiorizacién, exclusiéon o marginalizacién
econdmicay simbolica de amplios sectores de la poblacién a los que
ciertamente no son inmunes los jévenes” (p. 244). Se violenta a los
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jovenes de sectores populares estigmatizandolos y estereotipando-
los como delincuentes, frente a lo cual ellos responden con su pro-
pia violencia. El propdsito de esa estigmatizacion, para el autor, “es
utilizar una estrategia de separacién-division tendiente a mantener
separado lo normal e inaceptable, a excluir o expeler todo lo que no
calza, lo que es diferente, enviandolo a un exilio simbélico porque es
intolerable” (Cerbino, 2007: 257). Y esta marginacidn tiene, ademas
de su expresion simbolica, consecuencias materiales. El examen de
lareaccién de los jovenes marginales a la violencia del estereotipoy
delaexclusion debe estarenlabase dela comprensién de laviolencia
pandillera; se trataria en este caso de unareaccion defensiva contra el
estigmaylamarginacidn. De estasuerte el pandillero esprimerouna
victima de violencias estructurales y simbdlicas, y luego encuentra
en la violencia una manera de resistir.

El autor afirma que cuando se “naturaliza” la violencia, cuando
se la concibe como algo factico y gratuito, y no como producto de
problemadticas sociales, crece el mito de que leyes mas severas pueden
controlarla delincuencia, pero “los agentes sociales no llevan a cabo
actos gratuitos” (Bourdieu, 2000). Ocurre lo mismo con la idea de
quelaspandillas son producto deladesarticulacién familiar, cuando
la familia en crisis es mas bien una consecuencia de otros procesos
sociales y, en cuanto a la manida férmula de decir que la violencia
juvenil se explica porunapérdida delosvalores, estano seria mas que:

Una preocupacién de corte moralista, incapaz de comprender, de dar
cuenta de la transformacién que los valores estan atravesando (...) en
todo caso donde se estan acabando los valores no es entre los jovenes,
ellos estan haciendo visible lo que desde hace tiempo se ha venido
pudriendo en la familia, en la escuela y la politica (Martin Barbero,
1998, citado por Cerbino, 2007, p. 246).

De todas maneras, lo que estd en crisis son las formas de integra-
ciénnormativadelasociedad. Silasociedad estigmatizaalosjévenes
creando estereotipos que reflejan sus propios miedos internos, es de
esperar una reaccion contra esta violencia simbolica a través del re-
chazodelosvaloresimperantes enlasociedad quelos excluye. De esta
manera se pierde una comunidad de valores y diferentes segmentos
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de la sociedad se ven enfrentados en relaciones desiguales de poder
y con intereses encontrados.

Al parecer, en los tiempos que corren los conflictos generadores
de violencia se han vuelto permanentes por la densidad y la comple-
jidad de la sociedad de masas. Cuando las mediaciones pacificas de
los conflictos se debilitan, parece que construir la propiaidentidady
reconocer la otredad, fueran procesos que se contradicen, y a la afir-
macién del si mismo se corresponde la negacién del otro. Es en esta
contradiccidén donde se establece una primacia del orden imaginario,
un “abultamiento de la condicién imaginaria” (Cerbino, 2007: 248).
que gobierna las relaciones sociales, y que hace ver a los otros como
sujetos de veneracién o de enemistad, de “fascinacion absoluta o de
rechazo radical” (Cerbino, 2007: 248). El otro no es nada mas que
una proyeccién imaginaria construida con base en estereotipos y
negaciones, miedosy deseos. La ideologia del consumo no hace cosa
distinta que acentuar esta contradicciéon; estimula las fuentes ima-
ginarias de la identidad y del vinculo, conectandolas con el mundo
delasmercanciasylalégica del estatusyla ostentacién que circulan
mediante el mercado yla publicidad. Dice Cerbino que las industrias
culturales ponen a disposicidn de todo el mundo la “materia prima
imaginario-simbolica” del consumoy el mercado, lo que deconstruye
las formastradicionales dela culturay suritualizacién; perolos gru-
posdejovenesresistenlos embatesyrecreanlo cultural, como cuando
creanyrecrean lasestéticas corporalesy enla manera como se apro-
piande su contexto urbano; cuando usan como emblema aquello que
los estigmatizaylo devuelven elaborado como motivo de orgulloy de
identidad. Esaquidondelojoven se vuelve amenazante para quienes
representan el establecimiento: “Ante estas expresiones juveniles el
establecimiento aplica un mecanismo semiotico através del cual es-
tablecenunarelacion directa entrela estéticajuvenil, las condiciones
socioecondmicas de los jovenes y el potencial de comportamiento
delincuencial” (Cerbino, 2007: 250). Hay, pues, unatensién dialéctica
entre estigmatizacidon y resistencia cultural enlosjévenes queresulta
muy importante enla explicacion delos escenarios de conflictividad.

En el caso de las pandillas, toda esta situacién hace que en un
primer momento se aumente el valor del grupo como instancia de
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reconocimiento; es la aprobacién del grupo la que define el estatus
social. Ademas, conlaayudadelaideologia del consumo se establece
un “régimen de la visibilidad” en el que la mirada del otro funda la
existencia, como en la famosa frase de Berkeley: “ser, es ser visto”.
Losjovenes se apropian de los bienes simbélicos que el mercado pone
ante sus ojos y actiian en esos ambitos imaginarios, pero la figura
del enemigo les obsesiona y en la vida pandillera la confrontacién
violenta es el recurso para imponer la superioridad e inferiorizar a
los otros. En esta situacion la violencia no va contra el orden estable-
cido, sino que reproduce unasrelaciones sociales semejantesalasdel
orden establecido basadas en la dominacién. En estas relaciones de
dominacién se reproducen los significados y las practicas del coraje,
la virilidad, la valentia, el respeto y el honor. Son la expresién de la
masculinidad dominante que trazala frontera entre loshombresylos
demas; enellalosactosyellenguaje siempre se usan paralaagresion
y la desvalorizacién del otro. Son el estereotipo de la virilidad que se
sustenta en las oposiciones binarias fuerte/débil, grande/pequeiio,
superior/inferior quelas pandillas ponenajugar enelimaginario de
su identidad y les sirven como recurso para oponerse a los “otros” y
destacarensugrupo. Esto en cuantoalarepresentacién del “otro”. En
cuanto alarepresentaciéon del “nosotros”, la pandilla es una comuni-
dad afectiva dondela emocién del miedo estrabajada para convertirse
en elemento de cohesidn del grupo y motivo para la violencia. Pero
esta violencia solo hace lailusidn de trasgresiéon y no se convierte en
una opcidn politica. No llega a hacerlo porque no se transforma en
proyecto colectivo, porque se agota en el gesto violento, porque no
conduce a una participacién en la vida publica. Esta consideracién
permite dar un paso mas y ver la violencia como una consecuencia
de la transformacién de las experiencias de socializacién de algo
que era, de alguna manera, colectivo y ritual, a un espacio marginal
dondelos vinculos socialesno se dan enlalégica del reconocimiento
y el respeto mutuo. Dice el autor: “Esta violencia simbolica se suma
a las otras violencias, y en las pandillas se reproduce como forma
de intercambio social. Es importante problematizar este aspecto de
la violencia porque visto de este modo la violencia siempre es reac-
cién a otra violencia, asi esta primera violencia sea una percepciéon
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o deformacioén imaginaria. En el caso de las pandillas estos jévenes
son objeto de rechazo y exclusién social y en buena parte su toma
de partido por la trasgresién empieza como reacciéon a esa violencia
simbdlica.” (Cerbino 2006).

Hay, pues, unacrisis generalizada que pone en cuestién las formas
deintegraciéon normativa. El modelo de integracién social basado en
los derechos politicos del ciudadano y la pertenencia ala comunidad
imaginada de la nacién esta en crisis, Cerbino (2006 p.11) menciona:

Asistimos a manifestaciones de violencia en distintos dmbitos: desde
las estructuras institucionales (como son la escuela, la familia, las
autoridades de gobierno y de policia, los medios de comunicacién)
hasta las formas contemporaneas de socializacién y de afirmacién
identitaria. Estas manifestaciones difusas de violencia se ubican en
un horizonte general de condiciones probleméticas que caracterizan
el actual momento histérico.

El desanudamiento dellazo social conduce ala violencia y enton-
ces la afirmacién de la identidad y la bisqueda del reconocimiento
también pasan por la violencia. Una suerte de rito agonistico, un es-
pectaculo en el cual se conquista el reconocimiento:

Lo que se vuelve imprescindible para la acciéon pandillera es la cons-
truccién de una escena conflictiva en la que las practicas de la con-
frontacién (sobre todo con otras pandillas) asumen el significado de
una afirmacién, ante los ojos del otro —adversario o enemigo-, de una
superioridad que es posible en la medida en que el otro es inferioriza-
ble. Larelacién en la identidad implica una incapacidad de asumir el
respeto al otro. Ibid.

Una identidad sin alteridad nos remite, como seiiala el autor, a
una ruptura del orden simbélico cohesionador, a un campo de con-
flicto signado por la exclusién del otro. El yo deniega la alteridad y
en su lugar ubica estereotipos imaginarios. De una forma de recono-
cimiento simbélica se pasa a una forma de desconocimiento llena
de proyecciones imaginarias. El yo se afianza sobre la base de una
mayor participacién de la realidad subjetiva en la construcciéon de la
realidad social.
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Subjetividad y lazo social

Si renunciamos a descripciones simplistas de sesgo psicolégico que
ven solo a los pandilleros en relacién con un déficit de integracién
normativaal sistema, y apostamos a unalectura que losinserte enlas
tramas socialesy culturales mas generales, podemos decir con Perea
(2007) que lo que hace posible las pandillas como fenémeno contem-
poraneo y global es la realizacién del proyecto de una subjetividad
delasociedad de mercado. Lasociedad del mercado ylaideologia del
consumo han transfigurado los mediadores sociales del simbolo, el
vinculo y el poder, que a la manera como los trabaja el autor son las
formas de conexidén de lo social y lo subjetivo: lo simbdlico como el
ambito delarepresentaciénylaidentidad, el vinculo comolos factores
delacohesién social,y el poder como organizador de lasjerarquias so-
ciales. Dice Perea (2007) que el pandillero vive en un tiempo paralelo,
habitando las esquinas, lejos del trabajo y de la escuela; no se integra
alcolectivo socialniasusinstituciones, el parche constituye sutnico
vinculo y, segin el autor, aunque en su lenguaje estan las nociones
de comunidad yrespeto estas estan desdibujadas por la simbélica del
deseoy de la muerte.

Si bien las pandillas son hijas de los grandes procesos de urbani-
zacion de mediados del siglo pasado, ellas se han configurado en su
modelo actual a partir de particulares trasformaciones del mundo
cultural delosjovenes con susluchas por laautonomiay surebeldia,
y luego laimpronta del mundo del consumo en los afios 80. Hoy para
el pandillero el mundo de lo simbélico remite al territorio, al parche
yalanocién derespeto, “sometidos aladiabdlicadialéctica del deseo
ylamuerte” (Perea, 2007: 41). Es decir que el entramado de suvida se
restringe a estos registros marcados por elimpulsoalavidayalgoce
ylaatraccién oscura dela muerte. Elvinculo social para el parceroes
lo que queda después del corte con la familia, la escuela y el trabajo;
serestringealavidaaisladadelos circuitos sociales enla pandilla. El
podereselmiedo que se sientey se provoca, ylaviolencia consecuente.
Enlasituacién descrita el individuo desvinculado queda a merced de
la subjetividad, abandona los ideales ascéticos de la razén y la poli-
tica, y se establece en la légica hedonista del placer y la experiencia
sensible, convirtiéndose en un sujeto autocontenido entre el deseoy



JORGE ORDONEZ VALVERDE {175}

el miedo: el pandillero. El fenémeno deviene global cuando la esfera
econdémica y el mundo del mercado se autonomizan, y establecen
una tensién con la sociedad que ve sus instituciones erosionarse. La
desocializacién campea, el imperio del mercado entra en el mundo
de la pobreza como ideal y el pandillero lo asume como norte.

Lo simbdlico

Las modificaciones en el orden simbélico de la pandilla son visi-
bles en el lenguaje (lo simbdlico) que en la pandilla esta limitado a
la experiencia del tiempo paralelo. El tiempo paralelo discurre al
margen del tiempo del trabajo, del tiempo organizado en horarios,
plazos, metas, eficiencia; es un tiempo alternativo alinvertido enla
produccién material y la adaptacién funcional al sistema. En este
tiempo dela esquinay del futbol, de la marihuana ylaviolencia, del
sexoylarumba, los puntos de anclaje conlos simbdlico empobrecido
son el territorio (el barrio como lugar de la experiencia y referente
deidentidad), el parche (como comunidad de consenso y vinculos de
afecto), y el respeto (el capital simbdlico del prestigio). Lo simbélico
es pobre porque no remite a los proyectos colectivos de la sociedad,
porque no ancla en el acervo cultural de la tradicién, porque pierde
el espesor de significados y de ambivalencia; se limita a ser la ree-
laboracién de una experiencia biografica limitada, desarrollada en
los margenes de la sociedad:

Desde donde hablan los pandillos, el tiempo paralelo y las fracturas
empobrecen el lenguaje. No se trata de simple precariedad cultural.
La pandilla es una forma de articulaciéon simbélica, su precariedad
discursiva no significa ausencia de palabra: el pandillo abreva signi-
ficado del gesto pandillero signado por el “territorio”, el “parche” y el
“respeto”, losresignifica desdelos significantes dela muertey el deseo.
(Perea, 2007: 15).

Esdecirque suenganche enlo simbdlico colectivo es precario, casi
que hay una experiencia de gueto, de auto referenciacién, de endo-
gamia discursiva, que lleva a los anclajes simbdlicos a lo mas basico,
alas pulsiones fundacionales del deseo y la muerte.
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El vinculo

El lazo social se adelgaza en la medida en que estos grupos se dis-
tancian de las instituciones socializadoras del trabajo, la familia y
la escuela. Estas instancias hacen posible la inscripcién en el orden
social, permiten la interiorizacién de formas auto coactivas, formas
de control social logradas por la domesticacién de los impulsosy por
lamorigeracién delas pasiones, y es este tipo de experiencia el que no
ocurre en la vida del pandillero. Su socializacién ocurre fundamen-
talmente en el grupo de paresy en el contexto de la calle: “El pandillo
rompeamarrasconlasinstancias clasicasdelasocializacién:lafami-
lia, laescuelayeltrabajo. Quedalapandilla, pero ahiestd tambiénla
soledad delindividuo contemporaneo” (Perea, 2007: 15). Este vinculo
degradadono esunaexperienciasingular delapandilla; coincide con
unatendencia general contemporaneaal aislamiento, unaépocaque
le apuesta al individualismo extremo. La individuacidn, el proyecto
quelaModernidad creia completamente desarrollado enlaimagendel
ciudadano politico, auténomo, vinculado a la sociedad por derechos
y deberes, no ha hecho otra cosa que radicalizarse desde la segunda
mitad del siglo XX. Hoy campea una ética basada en el hedonismo
del consumo y empiezan a caer en el olvido los grandes proyectos
integradores que animaron a las generaciones previas.

El poder

Parael pandillerono hayunainsercién enlaciudadaniayel derecho,
y sudificultad de ver el mundo mas alla de la estrecha frontera de la
pandilla le impide cualquier tipo de organizacidn politica. El poder
para el pandillero consiste en la violencia y el miedo que inspira, el
podereseldelitoyel dominio que le otorga sobrelas calles, las esqui-
nasylaspersonasquealliviven. “Latransgresién violentay el miedo
en el contexto de guerras del pavimento contra pandillas, vecinos y
organizaciones delimpieza. Elmiedo paraimponer elrespeto” (Perea,
2007: 20). Elrespeto paralos pandilleros no deriva delaaquiescencia
frente alos valores sociales sino de la capacidad de intimidacién, del
poderdeinfundir miedo. Esel poder delatrasgresiéony delasarmas.

Esta transfiguracién de los mediadores sociales del simbolo, el
vinculoyelpoder, corresponde ala evolucién reciente del capitalismo



JORGE ORDONEZ VALVERDE {177}

y trae aparejados los efectos alienantes de la economia de mercado
que hadescoyuntado lasformas de integracién normativabasadasen
latradicién, losvalores, las costumbresylos afectos. Estas formas de
integracién son reemplazadas, cada vez mas, por formas de integra-
ciéon meramente funcional, de relacién entre capital y trabajo bajo la
férula de la forma mercancia. Dice Perea (2007):

Frente a las cenizas del vinculo social, el individuo gana un nuevo
desciframiento,yanoeldelarazénylabusqueda politica, sinoel dela
gratificacién yla experiencia sensible sin fronteras, impuesto entre la
gente mediante estrategias de terror. En el simbolo se instala el deseo,
en el vinculo el individuo desvinculado, en el poder el panico. La so-
ciedad contemporanea instituye un sujeto, el individuo desvinculado
autocontenido en el deseo y el miedo (20).

Simplificados y desprolijos, los mediadores simbdlicos solo remi-
ten a un individuo que se limita a su experiencia sensible desde el
lado del goce, y que en el vinculo conlos otrosinstalala violenciay el
miedo. Igual ocurre con la construccién de identidad que se desliga
de las practicas de la vida familiar, la educacién y la economia. Para
nuestro estudio interesa entonces la pregunta sobre la singularidad
delaexperienciade socializacién eidentidad enlas pandillasy el pa-
pelquejuegaallilaviolencia. Laviolencia del pandillero se establece
entre la reaccién -objetiva o imaginaria- frente a la marginalidad
y la estigmatizacidn, la bisqueda de la “fama” (reconocimiento), la
adscripcion identitaria al grupo, y los contextos de conflictividad
propios del mundo delincuencial. En todas estas violencias falla la
mediacién simbdlica que pone palabras al conflicto y que hace posi-
ble la identificacion con el otro. ;Cual es aqui el sustrato simbdlico e
imaginario que acompaifia estos procesos?, jcudl esla configuracién
emocional®de los sujetos puestos ajugar este juego en este contexto?

Histéricamentelos 6rdenes sociales, religiosos y politicos hicieron
posible cierta configuracién de la subjetividad. Afirma Perea (2008)
que en el mundo griego al individuo se le invistié de verdad interior,

3. Siguiendo las ideas planteadas por Elias sobre el compromiso emocional y el
conocimiento.
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en el cristianismo de alma y en el Estado Moderno de razén. En el
mundo del mercado el sujeto queda abandonado a su deseo y se pro-
duce una deriva simbdlica; por eso el pandillero hace las cosas “sin
mente”, porque la sensoriedad reemplazaalarazén. Asilas cosas, las
adscripcionesidentitarias se rompeny solo quedala profusién delos
signos del consumo: “El triunfo del mercado es la sociedad sin rito.
Disolucién de los dispositivos culturales encargados de conectar las
practicasylos simbolos con un orden constituido mas alla del sujeto,
otro que no seala supremacia del capital y sus inversiones. La era del
consumo vive sin metarrelato y sin rito” (Perea, 2008, p. 28). Termi-
nan por confluir deseo y demanda, como sefiala Baudrillard en su
reflexién sobre el mundo de los objetos, donde lo subjetivo se funda
desdeafuera, donde el mundo del consumo impone su ética hedonista.

En términos generales este autor quiere mostrar cdmo las dina-
micas recientes de la evolucion del capitalismo afectan otras esferas
de la vida social, produciendo en los casos extremos de la desagre-
gacion social el fenémeno de las pandillas. Se trata, por ejemplo, de
las recientes reformas de los Estados para echar atras las conquistas
laborales de la fuerza sindical, se trata de la relocalizacién de pro-
duccién manufacturera en otros Estados sin regulacién de los dere-
choslaborales, deladesregulaciéon del mercado financiero, delabaja
calidad del trabajo, de su caracter flexible e inestable. En el mundo
contempordneo llega a su término la época del trabajo estable que
permitia una proyeccién y una planeaciéon del futuro, y se erosiona
y debilita el Estado nacional que pierde poder frente a los organis-
mos multilaterales y las corporaciones multinacionales. Todo esto
produce un deterioro de la integracién normativa de la sociedad; los
valores de antafio se trastocan y se vacian de significado, las insti-
tuciones socializadoras pierden eficacia y el tejido social se debilita.
Las experiencias concretas de los jovenes marginales en los barrios
son precisamente consecuencia de un proceso de desocializacion,
de adelgazamiento de los vinculos sociales. A pesar de la dificultad
que plantea el emparejamiento de causas generales y distantes con
fenémenos concretos y particulares, hay un hecho incontestable: las
pandillas se reproducen en todos los rincones del mundo.
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Todas estasideas hablan de los efectos de una ruptura: las margi-
nalidades multiples, la predominancia de lo imaginario en las rela-
ciones sociales, la desocializacién y la deriva simbélica. En los ejem-
plos que nos dan estos autores todo esto se traduce en una particular
afectacidn de los grupos vulnerables que pierden su filiacién con el
colectivo social y sus instituciones y restituyen en su interioridad
otras légicas de marcado sesgo imaginario. ;Cémo opera ese sesgo
imaginario en las configuraciones emotivas de los sujetos?, ;como
integran la violencia y mediante qué mecanismos psiquicos logran
esaintegraciéon?

Proceso civilizatorio y desocializacion

La violencia pandillera se sostiene en una determinada estructura
emotiva del pandillero, y que esa estructura mantiene una relaciéon
sinérgica conlaestructuradelasrelacionessociales. Las caracteristi-
casyelprincipio dindmico que gobiernala emotividad del pandillero
seran abordados en otro apartado, peroaquivamosasentarlasbases
tedricas que permiten pensar estos problemas. Para ello se hardn re-
ferencias tedricas y conceptuales que apoyan la lectura de los datos
entornoaunfenémeno particular denominado proceso civilizatorio,
que habladel modelamiento particular delapsique enrelaciénconla
represion de los impulsosy, de otra parte, un proceso en cierto modo
inversoenel cual seanalizanlas consecuencias de un debilitamiento
del poder socializador de ciertas instituciones sociales.

Hacia el afio 1913 publica un ensayo titulado “Multiple interés del
psicoanalisis” (Freud, 1980), donde realiza diversas apreciaciones so-
bre el aporte del psicoandlisisa un conjunto de disciplinas cientificas,
desde la biologia hasta las teorias de la civilizacién. En el apartado
correspondiente a la sociologia sefiala:

El nifio, que produce espontdneamente represiones de instintos, no
haria con ello sino repetir una parte de la historia de la civilizacién.
Lo que hoy constituye una restriccién interna fue en un tiempo solo
externa, impuesta quiza por las circunstancias de la época, resultan-
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do asi que también lo que hoy se plantea ante cada individuo como
exigencia cultural externa podra convertirse un dia en disposiciéon
interna a la represion (Freud, 1980)

Estasolaafirmaciéndalugaratodounprogramadeinvestigaciéon
que plantea interesantes y dificiles retos al cientifico, entre ellos la
construccién de categorias conceptuales que permitan vincular los
campos de la psicologia y la sociologia con la historia para la com-
prensién de los fenémenos de la socializacién, la construccién de
subjetividades y las organizaciones afectivas y emocionales de los
sujetos en cada época histdrica. Tiene la gran virtud de estar justo en
la frontera de fenémenos sociales y psicoldgicos, y requiere de argu-
mentos mediante los cuales pueda describirse adecuadamente esta
sinergia. Esto podria ser una buena descripcién de la obra del gran
socidlogo Norbert Elias y de su tesis acerca del proceso civilizatorio.

Enelexamendelacorrespondenciaentreloscambios particulares
en las estructuras de las relaciones humanas a través de la historia
y el cambio especifico en la estructura de lo psiquico, lo primero que
hay que decir es que no se trata de una planificacién de un grupo de
hombresinfluyentes-parael casounaselites sociales- que hayan pen-
sado modificaciones de la sociedad en el largo plazo y hayan podido
controlar los efectos de sus acciones en el corto plazo. Los procesos
sociales, si bien implican decisiones y acciones racionales y emocio-
nales de los individuos, crean, en la interaccién entre personasy el
entrecruzamiento de acciones, un conjunto de resultados inespera-
dos e incontrolados que adoptan una autonomia y una racionalidad
propias e independientes de la voluntad de esos mismos individuos.
Esta dindmica de los procesos sociales establece un orden coactivo
que se impone y gobierna buena parte de la conducta de los actores
sociales y es el que determina la marcha de los cambios histéricos.
Es de estamanera como ha de entenderse el proceso civilizatorio, no
como unaaccioén politica concreta, o un disefio estratégico del devenir
de la sociedad elaborado por influyentes personalidades, sino como
un proceso colectivo, el resultado de un conjunto de tramas histoéri-
cas que trasciende las intencionalidades individuales y establece su
propia logica y determinacioén.
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El proceso civilizatorio consiste en la progresiva génesis de un en-
tramado social con sus habitus y con sus instituciones, que permite
en los sujetos un mayor control de las emociones y las pasiones, ora
externo y coactivo, ora interno y autocoactivo. Teniendo en cuenta
las anteriores consideraciones, viene la pregunta: ;Qué explicaria el
transito entre la coaccioén social (externa) y la auto coaccidn (interna,
psicoldgica)?

La coaccion social y la auto coaccion

Coémo hecho histdrico, el desarrollo de las formas de la auto coaccién
solo es visible en las transformaciones cualitativas de determinada
estructura social en series de tiempo muy largas. Estas transforma-
ciones se producen por la dindmica conflictiva y transformadora de
las tensiones internas de las sociedades que van modificando las
costumbres y los habitos y las modelaciones psiquicas. Dice Elias
(1997), que la clave del proceso civilizatorio radica en la progresiva
diferenciacién delas funciones sociales por el aumento de la presiéon
delacompetenciasocial,aumentandolas cadenasde interdependen-
cia entre los individuos:

Cuanto mas se diferencian las funciones, mayor es su cantidad, asi
como la de los individuos de los que dependen continuamente los
demds para la realizacién de los actos mds simples y mas cotidianos.
(Elias, 1997: 451).

El individuo se ve constrefiido a dirigir su conducta de un modo
mas preciso y estable, con arreglo a la conducta de los otros que par-
ticipan en los procesos de interaccién. Esta autorregulacién no es
completamente unacto dela conciencia, el proceso de transformacién
del aparato psiquico endireccién alainteriorizacién delarestricciéon
delosimpulsos se da enlasocializaciénylacrianza,y de esamanera
adquiere un caracter automatico del que ya no pueden librarse cons-
cientemente. La vida social y las relaciones con los otros se tornan
tan extensas y complejas que crean una gran tension en los sujetos y
la barrera de miedos contra el comportamiento “incorrecto” tiende
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a funcionar de modo mecéanico produciendo infracciones contra la
realidad social. Detodos modos, todo esto contribuye aunaregulacion
cada vez mas especifica del aparato psiquico, aunque hay que decir
que esto varia grandemente de acuerdo con la posicién y la funcién
social de los individuos.

En este autor hay una teoria sobre la paz como una figuracién en
la que resulta central el monopolio de la violencia:

Cuando se constituye un monopolio de la violencia surgen espacios
pacificados, dmbitos sociales que normalmente estanlibresde violen-
cia.Enelloslascoacciones que pesan sobrelosindividuosaislados son
distintasalasanteriores. Ciertas formas de violencia que siempre han
existido, pero que, hastaentonces, solamente se daban conjuntamente
conlaviolenciafisica, se separan de estay quedan aisladasenlos espa-
ciospacificados. Lasmasvisibles parala conciencia habitual delaépoca
presente son la violencia y la coaccién econémicas (Elias, 1997: 452).

Estatesis, desde luego, coincide con las ideas del Estado Moderno
de los filésofos iluministas, pero tiene el mérito de no pensar la paz
como lo contrario de la violencia sino como un proceso que necesa-
riamente la integra. Las sociedades con altos indices de violencia,
donde no hay un claro monopolio legitimo de la violencia por parte
del Estado, serian sociedades dondelosniveles deinstitucionalizacién
y diferenciacién de funciones y cadenas de interdependencia serian
mads escasosy precarios. Aquilasrelaciones sociales ylas secuencias
de acciones que involucran serian mas breves. En las primeras los
individuos estan mas protegidos contra los peligros y la emergencia
de la violencia en sus vidas, al tiempo que estdn obligados a repri-
mirlaagresividad yla expresién de sus pasiones. Enlas segundas, la
presencia del peligro es mas directa y la menor regulaciéon hace que
la expresion de los afectos y la emergencia de la propia agresividad
estén mas disponibles.

El proceso civilizatorio incrementa en los individuos los niveles
de auto reflexividad, produciendo un nivel mayor de concienciay de
culpa en los sujetos, lo que redunda en una psicologia mas compleja:

Eldominio delasemociones espontaneas, la contencién de losafectos,
laampliacién delareflexiéon mésalld del estricto presente paraalcan-



JORGE ORDONEZ VALVERDE {183}

zaralalejanacadenacausalyalasconsecuenciasfuturas, sonaspectos
distintos del mismo tipo de cambio que se produce necesariamente
al mismo tiempo que la monopolizacién de la violencia fisica y de las
interdependencias en el dmbito social. Ibid.

Aqui el autor muestra la necesaria correspondencia entre las re-
laciones sociales y las configuraciones psiquicas. En el ejemplo con-
trario, sociedades mas desreguladas o comunidades guerreras, los
sujetos son mucho mds espontaneos e intensos en la expresion y la
manifestacidn de sus pasiones; pueden darrienda sueltaa diversiones
y placeres salvajes, pueden saciar su odio de manera brutal contra el
enemigo, pero al mismo tiempo deben temer la venganza y la reta-
liacién. “La falta de represion de los instintos y la mayor intensidad
de la amenaza fisica son manifestaciones complementarias” Ibid.
Sin los mecanismos de autocontencién de los sujetos, ganados en
el proceso civilizatorio, la sociedad es més peligrosa y la vida social
mds amenazante.

La contencién y la represion de los afectos es una consecuencia
de este proceso civilizatorio y un sello caracteristico de las socie-
dades modernas. Que se trata de un proceso social cristalizado en
las instituciones encargadas de la socializacién como la familia y la
escuela es algo que podria ilustrar este pasaje literario de la obra de
Philip Roth (1981):

;Para qué otra cosa pregunto yo, eran todas esas reglas alimenticias
prohibidas, para qué sino para proporcionarnosalosnifiosjudios prac-
ticaen serreprimidos? Practica, amigo mio, practica, practica, practica.
Lainhibicién no crece en los arboles, ya sabe; se necesita paciencia, se
necesita concentracion, se necesita un dedicado y sacrificado proge-
nitor y un nifo aplicado y atento para crear en sélo unos afios un ser
humanorealmentereprimido. ;Por qué, sino, los dos grupos de platos?
sPorquésino,eljabonylasal kosher? ;Por qué, sino, preguntoyo, sino
para recordarnos tres veces al dia que la vida estd llena de fronteras
y restricciones, de cientos de miles de reglas impuestas por Nadie,
reglas que, o las obedece uno sin discusion, independientemente de
lo estipidas que puedan parecer (y permaneciendo asi, obedeciendo,
en Su gracia), o las transgrede, muy probablemente en nombre del
ultrajado sentido comun?
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Entre dos posiciones del progreso civilizatorio anterior y posterior
aldesarrollo de estructuras psicolégicas auto coactivas se pueden fijar
grandes diferencias enla expresiényla contencién de las emociones.
En la primera se vive un presente total, donde se goza y se sufre por
entero sin muchas posibilidades de cdlculo o prevision; en la segunda,
elaumento notable delaautoreflexividad creala posibilidad de prever
con mucha antelacién las consecuencias de las acciones, y entonces
la psique se moldea con mayores niveles de culpa y auto restriccion.
Estateorianos permite entender aspectos psicolégicos de la violencia
entérminos de la estructura de las relaciones sociales. Describe una
configuracidon emotiva enlacuallosimpulsos estan desreguladosen
comparacién con sociedades donde la socializacién comporta altos
niveles derepresién. En este orden deideas, las precarias experiencias
desocializacién delosjovenesdelas pandillasenbarrios marginales
seflalarian una pobre introyeccién de formas auto coactivas. Por esa
razén su estructura emotiva es mas proclive a la violencia y a la ex-
presion abiertay espontanea de sus emociones y afectos.

La“desocializacién” puede describirse como un retroceso del pro-
ceso civilizatorio: sienlasociedad se disminuye lainterdependencia
socialylasligazonessociales, también se disminuyenlas fuerzas psi-
quicas quereprimenlaagresividad ylas emociones. Silosindividuos
limitan suinteraccién social a unos pocosintercambios, su necesidad
deplanearlaaccién previendo las consecuencias futuras disminuye;
lassecuenciasde organizaciéon temporal del pensamiento disminuyen
dandolugaraunaconductamenosreguladaymasespontanea. Lade
socializacién de los grupos sociales se caracteriza por la desafeccién
politica, porlaincapacidad de participar dela comunidad imaginada
delEstado, que esaquella que exige la autorregulacion ylainterioriza-
cibndenormas, que eslaque contienelasreglas supraindividuales que
limitanlaslibertadesindividualesy pone fronterasal egocentrismo.
Enladesocializaciénreaparecen formas premodernas de sociabilidad
distintasalaciudadania:lapandilla, el pequefio grupo, la cofradiade
varones; es la cultura del gueto, de la alteridad completamente ima-
ginaria y fantaseada. Reaparece el sistema cultural del honor como
forma de regulacién social, y con ello la vida privada se limita y la
vida expuesta a los otros ocupa el espacio ylamirada del otro agobia
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e impone. En la de socializacién o en procesos des civilizatorios la
violencia se vuelve agonistica, otorgala gloriay el reconocimiento de
la fama. Los c6digos de honor estan en contradiccién con los valores
ciudadanos de la igual dignidad y, por el contrario, propone jerar-
quias, diferenciacién y estatus. Cuando el Estado es impotente para
imponer laleyylasreglas, cuando no logra regularla conflictividad
social con el recurso del derecho, se pasa a un estado de naturaleza
hobbesiano dondelaviolencia no solo no se condena, sino que se con-
vierte enunvalor, selanormaliza como unarelacién social legitima.
En este contexto la subjetividad y la identidad dependen mucho del
lugar jerarquico que cada sujeto ocupa dentro del grupo. Se trata de
un sujeto menos consciente de si mismo y mas atado a la mirada del
otro, mas determinado desde afuera que desde adentro. Cuando las
instituciones flaquean el Yo se debilita y compensa esa debilidad con
eluso de mecanismos psiquicos de defensa, y de esa maneraserefugia
en la vida imaginaria y egocéntrica, lo cual afecta la manera cémo
percibe la realidad social.

Deciamos que el proceso civilizatorio eliasiano ocurre, entre otras
cosas, por una particular relacién entre el Estado y la sociedad civil,
una relacién en que las instituciones estatales ejercen una labor de
mediacién legal eficaz delos conflictosy generan un espiritu de comu-
nidad imaginada que nos hace compartir un conjunto de valores. En
el caso de Colombia, unoy otro proceso han fracasado parcialmente.
Enlosbarrios de nuestras pandillaslas comunidadesimaginarias se
centran en las necesidades narcisistas que afiaden un alto compro-
miso emocional a las relaciones sociales; en todas las ciudades hay
zonas marginales donde la presencia de las instituciones estatales
es precaria, la conciencia de lo ptblico disminuye y las calles tiene
duefos,ylainseguridad aumenta. La marginacién social hace preca-
ria laintegracién de los grupos al resto de la sociedad, el desempleo
e incluso la informalidad econémica hacen que las posibilidades de
integracién funcional y productiva disminuyan o sean inexistentes.
Las redes de interconexidn laboral y sus cadenas de dependencias
contribuyen, con otros factores, al desarrollo de un conjunto de va-
lores colectivos, pero al faltar estas redes la comunidad valorativa se
adelgazayseextingue, y se generanvalores propiosy una comunidad
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de gueto. Esa comunidad de gueto tiene sus propias formas de solida-
ridad, un conjunto de valores propios, lazos emocionalesy, parael caso
delaspandillas,lassolidaridades, los afectos ylos valoresintegranla
violencia como una forma de relacién social. La de socializaciény la
marginalidad reproducen condiciones estructurales donde la auto-
rregulacién psiquica cede su terreno a formas menos diferenciadas
y mas difusas, formas de organizacién del aparato psiquico con un
superydé mas primitivo, con predominancia delo que en psicoandlisis
se denomina yo ideal, por oposicién al ideal del yo.

El concepto del superyd fue desarrollado por Sigmund Freud para
explicarlapsique entérminos de unaestructura. Yahabia desarrolla-
dosunocion delinconsciente, unateoria sobre los procesos psiquicos
que subyacen la conciencia; ya habia desarrollado una teoria de las
pulsiones como fuerzas contrarias que rifien y crean la dindmica de
la vida psiquica, y ahora definia las instancias del aparato psiquico.
Como se conoce, Freud (1981c) define al ello como el depositario de
las pulsiones y los impulsos sin domefar, el yo como la parte del psi-
quismo que se vuelve a la realidad y reprime nuestra animalidad, y
el superyd como una conciencia moral cuya energia eslaagresividad
que se vuelve contra el sujeto mismo y que se experimenta como sen-
timiento de culpa. Segtin la preceptiva psicoanalitica, la estructura
del supery6 se divide en dos instancias: el yo ideal y el ideal del yo; el
primerohacereferenciaaunaprimeraorganizaciéondelasfuerzasdel
ello que sevuelven contraelyo,unideal de omnipotencia egocéntrica
forjado sobre el modelo del narcisismo infantil, definido por su ca-
racter primitivoyarcaico. Elideal del yo apareceriamastardiamente
en la génesis del aparato psiquico e involucraria las identificaciones
positivas con los padres, y a través de ellas con los ideales colectivos.
La idea de un supery6 primitivo es desarrollada por autores como
Winnicott (2005) y Klein (2002), para explicar las ansiedades perse-
cutoriasylasformasdeorganizacién esquizo-paranoide que parecen
estar detrds de la psicologia del delincuente, con lo cual la idea no
es que los delincuentes no tengan un superyd sino que la instancia
superyoica corresponde a una organizacién de la agresividad vuelta
contra si mismos muy bastay primitiva, frente ala cual se defienden
con la conducta violenta.
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El problema de las teorias sobre el lazo social es que carecen de
unateoria del sujeto. Se describe muy bien una interaccién del orden
simbdlico, pero poco se nos dice acerca de las dindmicas psiquicas
interiores en cada sujeto. La idea de un individuo pasivo determina-
do por las poderosas fuerzas de la historia y de la economia pierde
finura, sino teoriza la manera como las configuraciones subjetivas
son afectadas y cémo afectan ellas la estructura social. Es bueno
considerar que el yo esunarelacion social fundada porlamirada del
otro, un repertorio de conductas construido en la interaccién social,
un sistema de compromiso con los otros en constante tensién por el
problema del reconocimiento, y ahi tenemos los sistemas culturales
del honor y las dindmicas de la identidad del género y las creencias
magicasyreligiosas. Lo fascinante de este problema es poder percibir
algunosaspectos dela eficacia simbélica del Estado, lamanera como
transforma sensibilidades,la manera como las decisiones normativas
generan através delasocializacién configuraciones emotivas especi-
ficas enla poblacién. También el problema opuesto de la decadencia
de ese poder performativo, las fisuras del Estado moderno que dejan
emerger formas premodernasy reactualizan viejas sensibilidades. La
emergenciadeunainstituciéon premoderna en grupos dejovenes que
no estan anclados en la tradicién simboliza la violencia en un juego
profundo de estatus e identidad, no porque lo reciban como valores
heredados de sulinaje, sino porque el adelgazamiento dellazo social
potencialosimaginarios y las realidades subjetivas, y estas resultan
funcionales o reinventan un sistema cultural como el honor y la re-
ligiosidad magica.






Capitulo 6

Honor

El honor solo se lava con sangre.

—Téophile Gautier

El honor es la conciencia, pero la conciencia exaltada. Es el
respeto a simismoyalabelleza delavida, llevada hastalamas
pura elevacion y hasta la pasién mas ardiente.

—Alfred Vigni

El honor, hoy, es una enfermedad cuyos sintomas aparecen sélo
cuando ya no existe.

—TJulian-Pitt Rivers

Elhonor es expresién de un sistema cultural propio de las sociedades
premodernas. Regula las relaciones sociales del estatus, el recono-
cimiento, la distribucién del poder y la resolucién de los conflictos.
Implica un conjunto de valores morales como el deber, la virtud, el
mérito, la valentia y el heroismo, y un conjunto de principios cuya
obediencia es indispensable y perentoria, y cuya desobediencia se
castiga con el deshonor. Elhonor evoluciona histéricamentey se vin-
culacondistintasinstituciones como la superestructurajuridica, bajo
la forma de un derecho diferencial; con la familia, en la relacién de
dominio y proteccién de los subordinados, y con la sexualidad, en la
vigilancia, el poder y control sobre la conducta femenina. El honor
se expresa mediante el reconocimiento social, la fama, la gloria, la
opinién exaltada e incluso ceremonias de reconocimiento publico,
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cargos, empleos o dignidades, rentas, y patrimonios (RAE, 1970). El
honor ha sido una importante institucién durante grandes periodos
delacivilizacién occidental, precedidos por las antigiiedades griega
y romana, alcanzando una elaboracién y una complejidad extraor-
dinarias en la Edad Media y los sistemas feudales. Persiste en las
sociedadesdel Antiguo Régimen enlas castas delanoblezayseresiste
a desaparecer en el mundo moderno, en el que adopta matices de un
romanticismo radical -como enla practica del duelo- durante el siglo
XIX, o variantes ain vigentes en algunos grupos subalternos (Gau-
theron, 1992)Espafia”,"title”:"El honor. Imagen de si mismo o don de
si, unideal equivoco.”,"type™:"book”},"uris":[“http://www.mendeley.
com/documents/?uuid=38ee9asf-9cf3-4ee2-a9f8-cc8eas5321f59"]}],"-
mendeley”:{“formattedCitation™:"(Gautheron, 1992.

El honor es un sistema de regulacién social y enclasamiento, ca-
racteristico delas sociedades premodernasy se encuentra en abierto
conflicto con las instituciones propuestas por el Estado Moderno
dado que conceptos como la igualdad ante la Ley, la democraciay la
regulacionlegal delos conflictos, le merman su fuerza y susignifica-
do. En el mundo del honor se resuelven los conflictos apelando a un
derecho de la diferencia, dado que la sociedad estd claramente dife-
renciada en estamentos sociales jerarquicos; en el Estado moderno,
por el contrario, se propone una racionalidad juridica basada en la
igual condicién de ciudadania. Antes del mundo moderno el honor
regulaba los conflictos autorizando la violencia entre particulares,
potestad que se transformé con el Estado moderno, que se fundaenla
claraintencién de ejercer un monopolio de la violencia regulado por
elderecho. Elhonor es un sistema de jerarquias y rangos, de alcurnia
ylinaje, mientras quelas sociedades modernas se organizan sobrela
ideadelaigual dignidad. Puede decirse que la evolucién histérica de
estainstitucién esunabuena expresion del transito delas sociedades
estamentales aunasociedad delosindividuos, de formas derelacién
social fundadas en la pertenencia a grupos diferenciados, a formas
de relacién social basadas en el concepto de ciudadania. No hay que
olvidar que la palabra estatus deriva de estamento. Dice Max Weber
(1987, p. 667): “En oposicion a las clases, los estamentos son normal-
mente comunidades, aunque con frecuencia de caracter amorfo.”
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La comunidad, a diferencia de la clase social -que es un concepto
mas abstracto-, esta signada por una vida en comun y una historia
donde se sedimenta lo cultural. Es esta vida comunitaria la que hace
posible que,ademaslasdiferencias deriquezaypoder que setraducen
enderechosyprivilegios, alos estamentoslos separen un conjunto de
rituales y todo unimaginario de contaminaciény de contagio avala-
do por creencias religiosas. Se trata de distancias simbdlicas que se
instituyen en el imaginario colectivo y dan un sentido de identidad
alos grupos. Muchos de los rituales se centran en la reiteracién de la
diferenciay siguen la preceptiva del honor. En el primer epigrafe de
este capitulo, Gautier (Citado por Peristiany, 1968) destaca al honor
como una relacién social violenta; afirma que las heridas al honor
solo pueden remediarse jugadndose la vida, lo que sitia el honor ala
alturadeunideal porel que sejuzgalicito matar o morir. En este caso
la violencia no es el fracaso de la relacién social, como pudiera pen-
sarse, sino una forma de relacién social legitima y valorada, anclada
en una visiéon del mundo que juzga sus principios como meritorios
y deseables. En el texto siguiente, de Alfred Vigni., se ve a al honor
como la actitud mas excelsa y enaltecida, se lo ve como la maxima
virtud, y se acenttia el caracter de nobleza y de belleza que comporta.
Elmundo del honor es un mundo donde todo se remite ala moral. En
la iltima frase, la de Pitt-Rivers (1968: 245), se afirma la degradacién
actual del honor, rebajandolo al nivel de una enfermedad, como si el
honor hoy s6lo conservara el afan de preeminencia y la violencia, y
olvidara sus ideales. Una y otra afirmacién describen aspectos sig-
nificativos del honor en los cuales la muerte, la violencia y 1a belleza
parecenocupar unlugar central. Pero jpuedenlamuerteylaviolencia
ser bellas? Sabemos que son fuente de desgracia y de sufrimiento, y
que no esdificil asociarla violencia con la muerte, el dolor y el miedo
y la desesperanza. ;Qué podria haber de poético en eso? Y sin embar-
go habremos de decir que si, que la violencia y la muerte pueden ser
poéticos; no hay que olvidar quela poesiaylaliteratura mismanacen
de un canto a la guerra en la Iliada hace tres mil afios, y que mucho
delo que sabemos del mundo antiguo lo sabemos por los escritos que
narran la gloriaylas hazafias de los héroes de las sociedades guerre-
ras, hazafias que perduran en versos repetidos interminablemente
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porincontables generaciones. Paradecirlo en palabrasde Alessandro
Baricco (2004: 179):

Paraser franco, tengo que decir quelalliada esunahistoria de guerra,
lo es sin prudencia ni medias tintas: y que fue compuesta para cantar
a una humanidad combatiente, y para hacerlo de un modo tan me-
morable que durard eternamente, y parallegar hasta el ltimo hijo de
los hijos, cantando sin término la solemne belleza y la irremediable
emocién queantafio tuvierala guerra, y que siempre serd. En el colegio
tal vez lo explican de otra manera. Pero la esencia es ésa: la Iliada es
un monumento ala guerra.

En el mundo que describe Homero, la guerra aparece como un
modo de vida natural, pero lo que interesa a Baricco -y lo dice con
palabras igualmente bellas- no es que la guerra haya sido naturali-
zada enla Antigiiedad, sino que haya sido enaltecida con la belleza:

No hay casiningtin héroe cuyo esplendor, moraly fisico, en el momento
delcombate, noserecuerde. No hay casininguna muerte que no seaun
altar, ricamente decorado yadornado de poesia. La fascinacién porlas
armasesconstante, ylaadmiracién porlabelleza estética de los movi-
mientos delos ejércitos es continua. Bellisimos sonlosanimalesen la
guerra,y solemne eslanaturaleza cuando estd llamada a servir como
marco para la masacre. Hasta los golpes y las heridas son cantados
como obras soberbias de un artesanado paradoéjico, atroz, pero sabio.
Se diria que todo, desde los hombres hasta la tierra, alcanza durante
la experiencia de la guerra el momento de su mas alta realizacién,
estéticaymoral: casila culminacién gloriosa de una parabola que sélo
en el momento delaatrocidad delalucha mortal encuentra su propio
cénit. (Baricco, 2004:183).

Esta belleza es la fuente de la que mana el ideal del honor. La vio-
lencia desatada impone a los hombres la experiencia del limite, una
verdadera trascendencia y una final significacién de la vida en la
muerte gloriosa. No se puede comprender esa pasion de los hombres
por la guerra y la violencia por fuera de estas paraddjicas conside-
raciones. El honor se nutre de ellas, su fuerza nace en esta muy alta
idealizacién del sacrificio y la violencia:
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Frente a las anémicas emociones de la vida y a la mediocre de la co-
tidianeidad, la guerra ponia en marcha el mundo y empujaba a los
individuos mds alla de los limites acostumbrados, hasta un lugar del
alma que debiadeparecerlesaellos, por fin, el punto dellegada de toda
buisqueda y todo deseo. (Baricco, 2004:184).

Esta exaltacion delo definitivoy deloirreversible rompe el orden
rutinario de la vida y la dota de una gravedad y de una importancia
delaquecarece entiemposde paz. La guerra,la muerte y laviolencia
tienen la facultad de forjar un destino fatal que marca en retrospec-
tiva todo lo vivido. En el honor una buena muerte justifica una vida.
Autores como Hedges (2003) autores también advierten en la guerra
una muy alta idealizacién:

La perspectiva de la guerra es excitante. Muchos varones jévenes,
adoctrinadosenlanocién de quela guerraesla maxima definicién de
la hombria, que solamente en la guerra se pone realmente a prueba,
a que pueden descubrir su valor como seres humanos en el campo de
batalla, seunendebuengradoalaempresa. Laadmiracién delagente,
la retérica grandilocuente, la oportunidad de alcanzar la gloria de la
generacién anterior, el ideal de nobleza, nos empujan. Y a la gente,
irbnicamente, le gusta tener una razén para indignarse y un objeto
sobre el cual descargar su ira. La guerra normalmente empieza con
un estado de euforia colectiva. (p. 217)

La guerra es una empresa que siempre se reviste de nobleza y va-
lentia: “El mito de la guerra nos seduce con el encanto del heroismo”
(Hedges, 2003: 217). Se interpreta la confrontacién violenta como el
escenario privilegiado parala conquista del honorylagloria; se trata
delavidaalfinjustificadaenelacto del heroismo, y todo estoredunda
en el enaltecimiento de la muerte, la guerray

laviolencia. Detodo esto setrata el mundo delhonor. O, enpalabras
de Estanislao Zuleta (1986):

Porque si se quiere evitarle al hombre el destino de la guerra hay que
empezar por confesar serena y severamente la verdad: la guerra es
fiesta. Fiestadela comunidad al finunida conel masentrafiable delos
vinculos, del individuo al fin disuelto en ella y liberado de su soledad,
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de su particularidad y de sus intereses; capaz de darlo todo, hasta
su vida. Fiesta de poderse aprobar sin sombras y sin dudas frente al
perverso enemigo, de creer tontamente tener la razén y de creer mas
tontamente ain que podemos dar testimonio de laverdad con nuestra
sangre. Si esto no se tiene en cuenta, la mayor parte de las guerras
parecen extravagantemente irracionales, porque todo el mundo co-
noce de antemano la desproporciéon existente entre el valor de lo que
se persigue y el valor de lo que se esta dispuesto a sacrificar. Cuando
Hamlet sereprochasuindecisién enunaempresaaparentemente clara
comolaqueteniaantesi, comenta: Mientras paraverglienzamiaveola
destrucciéninmediata deveinte milhombres que, por un capricho, por
una estéril gloria van al sepulcro como a suslechos, combatiendo por
una causa que la multitud es incapaz de comprender, por un terreno
que no es suficiente sepultura para tantos cadaveres.

La guerra se nos presenta entonces como un fenémeno de euforia
colectiva, una fiesta en la cual pueden derrocharse la vida y el por-
venir; es el momento en el que la irracionalidad absoluta vence a la
razén. Como fenémeno de masas, la euforia colectiva de la guerra
trae la disolucién del yo, y un conjunto de ganancias secundarias
de cardcter psicolégico que eliminan la angustia de la culpa y la res-
ponsabilidad. Es una alegria que nace en la liberacién de la pesada
cargadelarepresiéon delosimpulsos hostiles. Todo esto constituyela
fuerza psicolégicay social del honor. La gloria, la fama y el heroismo
son complejas representaciones culturales que dicen mucho sobre
las sociedades en que se han forjado y convertido en ideales. Tras el
honor se esconde elideal del renunciamiento, puesto que hay orgullo
enlaautorestriccién, en el dominio de losimpulsos, en el control del
miedo y las emociones. Para el honor no hay mayor satisfaccién que
resistirlastentacionesy superarlas carencias. En susaspectos psicolé-
gicosel honor estariaasociado con el narcisismo moral, segin André
Green (1992: 47)Madrid”,"title”:"El honor y el narcisismo”,"type™:"chap-
ter"},"uris":[“http://www.mendeley.com/documents/?uuid=1178e-
cad-1937-4c92-82fa-6903430cb7ab”]}],"mendeley”:{“formattedCita-
tion""(Green, 1992:

Elnarcisismomoral esuna constelacién psiquica caracterizada poruna
fijacién en la megalomaniainfantil: en este caso, ellasealiaaunideal
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del yo tirdnico, en el que el yo se reprocha pretender perpetuamente
masdeloquees. Esteideal exige sin cesar nuevos renunciamientos, el
yo serebajaconhumillaciones constantesparaluchar contrael pecado
delorgullo. EThonoresunrasgo de esta constelacién: siempre hay que
salvarlo, esta siempre amenazado con ser mancillado y, por su debili-
dad, eternamente susceptible de ser la causa de un dafio irreparable

sn

alaestimade si.

El autor hace referencia a una fase temprana del desarrollo del yo
cuandolas primerasidentificaciones se establecen entorno afiguras
idealizadas que constituyen las aspiraciones de la propia vida y que
configuranunaestructura psicolégica que la preceptiva psicoanaliti-
cahadenominado el supery6. El supery6 estd hecho de las cargas de
agresividad que se vuelven contra el sujeto, en un primer momento
estdn asociadas a la imagen omnipotente de un padre prohibidor y
arbitrario, y posteriormente alas exigencias morales de la vida social
que se vuelven sentimiento de culpa. La fuerza del honor radica en
las arduas exigencias al yo para coincidir con los ideales. La semilla
de la idealizacién y el engrandecimiento aparece en cierta fase del
complejo de Edipo enlaque se daunagranadmiracién haciael objeto
paterno como “padre de la prehistoria individual”, como el origen de
unamitologia personal de muy nobles origenes. Green esta pensando,
por supuesto, en el honor caballeresco con todos sus renunciamientos
y esfuerzos, con suimagen romantica y heroica.

Lointeresante es que estos sacrificios que imponen los céddigos del
honor caballeresco no son propiamente expresiones de un masoquis-
mo moral; no es que haya un secreto placer en el dolor y la renuncia
sino mas bien la supresion de todo placer: “El narcisista hace de la
moral un goce autoerotico, en el que debe abolirse el goce mismo”
(Green, 1992: 47). Pareceria que el objetivo es un control tan radical
que elimina las posibilidades de un placer contrario a las demandas
del supery6. El limite de esta demanda seria el deseo del no-deseo.
El estado en el que se esta dispuesto a dar la vida para que algo, cuya
preservacion es mas importante que la vida misma, sobreviva. La
subjetividad, con sus emociones y sentimientos, es subyugada por
un valor social que se interioriza como maxima demostracién de
aspiracién y de sentido. El mayor honor es morir por ello, morir por
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la dignidad y por la palabra. El mecanismo psicoanalitico de la re-
presién parece insuficiente para realizar esta tarea de domesticar
el deseo y el yo hasta su extincién. Green supone que se requiere
transformar la naturaleza de las fuerzas (catexias) afectivas y hacer
inconscienteslos deseos, ya que desde el inconsciente suinfluenciay
sufuerza seran mayores. Detodas maneras, el sacrificio se compensa
por el engrandecimiento narcisista, por la admiracién y el respeto
que esta conducta causa en la comunidad, por el reconocimiento y el
ascenso en lajerarquia social que aumentan la estima de si. Son solo
recompensas moralesy simbolicas, si, pero pueden llegar a ser bienes
superioresalariquezamaterialyalapropiavida. En esasuperioridad
obra el mecanismo psicolégico de la sublimacién, hecha posible por
la magnificacién del objeto cuando se lo dota de valores supremos.
Las dimensiones psicoldgicas y sociales del honor se entrelazan
y sobre determinan; las reglas sociales, las clases, los sistemas de
intercambio que componen el honor, tienen un complemento en las
satisfacciones psicolégicas que procuran. Hay una conexién entrelas
dimensiones sociales del honor y las organizaciones subjetivas de la
psique, detal naturaleza que lo social ylo psicolégico del honor se mo-
delan mutuamente. Esto es posible porque el origen de la conciencia
y laidentidad es social, porque se desarrollan a partir de la mirada,
la palabra y el contacto que viene del otro; la mirada fundadora de
los padres se interioriza para convertirse en el yo, y esa mirada de los
padres crealasensaciéon de importancia, de grandezay superioridad
que acompaian al yo y que, como hemos dicho, se asocia con el ho-
nor. Estas experiencias subjetivas se corresponden con formaciones
culturales que les dan sentido y significado; por eso las acciones so-
ciales honorificas pueden dar satisfacciones psicolégicas de orgullo
y reconocimiento. Los sistemas de reconocimiento y estatus, con
sus repertorios de practicas y representaciones, definen los modos
de hacer y los objetivos que hay que buscar. Este sistema se pone en
marcha cuando hay una herida narcisista, cuando se sufre de un
reconocimiento negativo, cuando se es victima de una humillacién.
La herida narcisista afecta al yo en su estructura y queda bajo vigi-
lancia del supery6 y en particular del ideal del yo; la restitucién del
amor propio y el equilibrio del yo constituyen un camino que cada



JORGE ORDONEZ VALVERDE {197}

sociedad y cada cultura han definido. Por ello el honor también hace
parte de los estamentos sociales subalternos y no solo de los sectores
dominantes; por su condicién marginal y su déficit de poder, en estos
grupos hayunaheridanarcisista originaria que se compensa conuna
dignidad que surge del resentimiento y que se impone por la fuerza.
Tal es el caso de los pandilleros.

Quizalo que puedaexplicarlapersistencia de los sistemas honori-
ficos en el tiempo es cierta forma de organizacién de la sociedad que
produce una gran presiény control sobre el yo, esta presién social del
honor se da en sociedades donde la relacion con el otro es cercana,
intimay continua, donde hay una clara predominancia del nosotros
sobre el yo, donde no hay mucho lugar para una vida interior*. La
palabraylamirada del otro y los otros se viven con la mayor intensi-
dad posible. Las comunidades que funcionan como gueto, aquellas
cerradas al intercambio con otras comunidades establecen por esta
razén facilmente sistemas honorificos: la palabra de la gente, el qué
dirdn, garantiza la conservacién o la pérdida del honor, y los indivi-
duos no osarian liberarse de las obligaciones honorificas. El honor
tiene un efecto controlador de las emociones y los sentimientos; un
hombre de honor no puede expresar libremente su intimidad, un
hombre de honor es un hombre con pudor y discrecién, se define por
lapreocupaciéon de ser digno de una ciertaimagen ideal de si mismo:

Elmiedoalareprobaciéon colectivayalavergiienza, envés del pundo-
nor, es capaz de apremiar al hombre mas desprovisto de amor propio
a conformarse ala fuerza, alos imperativos del honor. El honor de un
hombre es suhonor. Sery honor se confunden en él. El que ha perdido
su honor ya no es. Deja de existir para los otros y, por tanto, para si
mismo (Bourdieu, 1968)

En los guetos o comunidades cerradas no hay espacio parala au-
tonomia ni para la auto reflexividad; las redes de interdependencia
entre los sujetos no tienen la distancia suficiente para permitirlo y

4. Esta idea es desarrollada por Pierre Bourdieu al final de su analisis del honor en
la sociedad de la Cabilia; combina adecuadamente las dimensiones psicolégicas y
sociales del honor.
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lospatrones de socializacidn y de crianza son fijos, rigidos y eficaces;
laidentidad deriva radicalmente de la mirada del otro, su juicio y su
palabra, y nohay mucholugar paraunaidentidad nacidade unavida
interior de conciencia de si (Mead, 1993).

A este propoésito hay que decir quelas pandillas, precisamente, son
comunidades de gueto, esdecir comunidades encerradas, endogdmi-
casy con un fuerte control de sus miembros, y por estas razones fa-
cilmente restituyen sistemas de honor. Las pandillas son marginales
dentro de los marginales, pertenecen a comunidades excluidas que
les temen y les rechazan debido a sus actividades delincuenciales. A
lospandilleros solo les queda su grupo de pares, y dado que la familia
ylaescuelanohan ejercido sobre ellos su poder de aconductamiento,
la socializacién secundaria tiene un poder definitorio. La cofradia
masculina es notablemente controladora, el peso de la mirada del
otro, total y definitivo. Todo esto crea las condiciones para una so-
ciedad honorifica.

Aspectos historicos

Elhonoradoptadistintas formas en el transito de una épocahistérica
aotra. Enla Edad Media europea es un atributo de la nobleza y luego
afronté crisis y variaciones que incorporaron otros valores y a otras
clases sociales. Las variaciones histéricas del sistema del honor nos
muestran unatensioén entrelaprimacia, entendida como superioridad
sobre otros, y la virtud, que hace referencia a los valores del honor
considerados positivos. En lo que sigue, haremos una breve mencién
de estos dos elementos y como funcionan dentro de los sistemas ho-
norificos. Dice Thomas Hobbes (1994: 87):

Elvalor o estimacién del hombre es, como el de todaslas demaés cosas,
su precio; es decir, tanto como seria dado por el uso de su poder. Por

5. Una teorizacion sobre ese proceso estd en Mead: a nivel ontogenético el yo no es
una esencia interior que se vincula a posteriori con el mundo, sino una estructura
que se forma a partir del vinculo. En Mead el yo es fundamentalmente relacional y
su conducta es una puesta en escena segln roles sociales. Se diferencia del mi, de
aparicion mas tardia, que hace referencia al acumulado de vida interior lograda por
la conciencia.
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consiguiente, no es absoluto, sino una consecuencia de lanecesidad y
deljuicio del otro. Porque, aunque un hombre (cosa frecuente) se estime
a simismo con el mayor valor que le es posible, su valor verdadero no
es otro que el estimado por los demas.

El honor es algo que se concede a partir de las demostraciones
publicas que concitan la admiracién y el respeto ajenos, y asi como
puede ganarse también puede perderse. ELhonor depende deljuicio de
los otros. De muy antiguo, el honor era ganado por medio del corajey
lavalentia exhibida enlasacciones de guerra; con el paso del tiempo
y con la evolucién de las sociedades feudales, el honor se concedia
porlaentrega de titulos y tierras, lo que daba una base material para
la construccién de un sistema cultural de la moral y la primacia so-
cial; por estas épocaslavaloraciéon personal y la construcciéon de una
imagen social honorifica se refieren al deber, la virtud, el mérito y el
heroismo. Con el desarrollo del Estado, el honor también se asocia a
las dignidades concedidas por los poderosos como cargos y empleos,
patrimoniosyrentas, lagloriaylasceremonias dereconocimiento. Es
decir, elhonor depende de cdmo los otros otorgan el reconocimiento,
es el resultado de una accién dentro de la sociedad, accién que es
mediday valorada porlos otros y nos hace merecedores de un juicio.
No se trata, desde luego, de cualquier accién sino de aquellas que en
las diferentes sociedades otorguen algtin grado de superioridad y un
motivo de orgullo. Lo que resulta curioso es que, aun mediando gran-
des diferencias histéricas y culturales, los rasgos del honor siempre
son similares, con variantes de épocay con diferentes contenidos de
valores; la estructura jerarquica, el encumbramiento social por el
reconocimiento de los otros, el rigido control de las emociones y los
sentimientos, tienden a reproducirse.

CaroBaroja (1968) y otros autores examinan la evolucién histdrica
delhonorenlasociedad espafiolay sefialan un cambio cualitativo en
las concepciones del honor segtin las variantes histéricas del podery
del enclasamiento, en la antigiiedad cldsica romana, en la Edad Me-
dia y luego con el inicio de la Modernidad. En la antigiiedad clasica
el honor estd definido como un conjunto de virtudes derivadas de la
reflexion filoséficay moral sobre el bien, lavida honraday honorable,
a la manera como lo haria Cicerén basado en autores griegos como
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los estoicos y otros. El honor dauna identidad basada en las virtudes
delamoralyelestado através del ordenamiento juridico otorga una
especial dignidad a los estamentos sociales dominantes.

Con el alejamiento del mundo romano y la influencia de las tri-
bus guerreras visigodas en la Edad Media, se imponen unos ideales
morales yteoldégicos entre los cuales se destacan el orgullo de sangre
y las convicciones religiosas. En la definicién del honor hay un tran-
sito entre consideraciones filosé6ficas y juridicas propias del mundo
clasico, hacia otras enlas que importan el linaje y la religién. La glo-
ria conquistada en el campo de batalla da fundamento al orgullo de
sangre, que puede transmitirse a las generaciones siguientes junto
con el poder politico ymilitar; y el establecimiento de una monarquia
confesional impone las virtudes del cristianismo. En uno y otro caso
funcionaun criterio de enclasamiento y discriminacién, tantola con-
fesion religiosa como el linaje fungen como pretexto ideolégico para
lasdefiniciones del estatusy las fronteras sociales. Este fenémeno se
acenttia con el episodio de losllamados cristianos nuevos: la relativa
paz en que convivieron cristianos, musulmanes y judios en Espafa
durante la baja Edad Media se vio rota hacia el siglo XVI, cuando
aumentaron el dominio de territorios y el poder politico y militar de
los catélicos, graciasalaalianza entre los reyes de Castillay Aragon.
Alli empieza a producirse la unificacién de Espafia que, como todos
losfenémenos de constitucion delos Estados Nacidn, se acompafia por
una violencia directa y simbolica contra aquellos considerados “los
otros”;la cohesién del grupo que quiere darselaidentidad imaginada
de una nacién define sus limites no solo en los confines geografi-
cos ganados por la conquista de la tierra y el monopolio del tributo,
sino en las fronteras de la otredad. Se dan entonces en ese siglo las
expulsiones de musulmanes y judios, y los que permanecen habran
de convertirse al culto catélico. No faltaron, desde luego, episodios
de apostasia cuando los moros o los antiguos seguidores de la ley
mosaica retornaban a sus antiguas creencias, con lo cual se cre6 un
campo de conflictividad particular. De una parte, habia desconfianza
sobre las convicciones religiosas de los recién convertidos y, de otra,
se establecia una diferencia de poder entre dos estamentos sociales:
una nueva clase social, la de los “cristianos nuevos”, que enfrentada
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con la de los “cristianos viejos” estaba en condiciones de subalter-
nidad En este punto la Inquisicién surge como una institucién que
castigarialasverdaderasapostasiasy evitariala persecucién popular
delos nuevos fieles. Los castigos por herejia se extendian ala familia
de los réprobos y eran heredados por los descendientes, a quienes se
les prohibia acceder a todo honor y la posibilidad de detentar cargos
publicos. En las cofradias, los colegios y los conventos se excluian
expresamente a los hijos de los apdstatas y a los cristianos nuevos, y
la obsesidén por la pureza de sangre llené de injurias y agravios a las
capas sociales excluidas, hasta porlo menoslainvasién napolednica
en el siglo XIX. El honor solo pertenecia a la clase hegemodnica, que
podia probarla pureza de sulinaje y la antigiiedad y firmeza de su fe
cristiana. El deshonor correspondia alasclases segregadas, por el he-
cho de pertenecer aotrasrazasy otras confesiones. Honory deshonor
diferenciaban claramente los estamentos sociales y sus posibilidades
de acceder al poder y el reconocimiento.

Estos conflictos de laidentidad grupal que se resuelven en la opo-
sicién entre honor y deshonor se acompafian del sentimiento de odio
ylaviolencia contrael otro. Seresuelven en unnarcisismo grupal del
“nosotros” por oposicién al “ellos”. Las diferencias humanas de raza,
de género, de clase o de identidad nacional se vuelven importantesy
conflictivas cuando se convierten en diferenciales de poder y estatus
social (Ignatieff, 1999). Parece que ninguna diferencia es demasiado
importante hasta que se convierte en privilegio o pretexto para la
opresién. Cuando las diferencias definen distintos niveles de poder
secarganderepresentaciones denegaciény estigmatizaciéon del otro,
poresohablaFreud (1981b) del narcisismo delas pequefias diferencias,
que sirven como un elemento de cohesién interna: con él se elimina
todo aquello que separaalindividuo del grupo. Laidentidad grupales
una manifestacién narcisista nobasada en una apreciacién racional
delasdiferencias conlos otros, no comprende la otredad, solo espera
confirmar su visién del mundo: a la sobrevaloracién sistematica de
lo propio corresponde lainfravaloracion sistematica de lo ajeno: “Ese
aspecto narcisista del intolerante explica su falta de respuesta a los
argumentos racionales.” (Ignatieff, 1999).
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Pero atin haria falta una tercera mutacién del honor. Las evolu-
ciones de la economia y el paulatino ascenso social del comerciante
capitalista hacia el siglo XV y XVIen el occidente europeo, crearian
nuevos conflictos y nuevas configuraciones del poder basados en el
dinero. En este momento se relativiza el honor derivado de la virtud,
conquistado en la batalla o heredado por el ilustre apellido, y se le
abre espacio al poder econémico como elemento de distincién. Aqui
se separael hombre virtuoso del hombre de honor. Bien deciael gran
poeta Luis De Géongora (n.d.):

Cruzados hacen cruzados,
Escudos pintan escudos,

Y tahtires muy desnudos,
Con dados ganan condados;
Ducados dejan ducados

Y coronas majestad,
Verdad.

Y no podemos olvidar las graciosas sentencias de Shakespeare
-“Si el dinero va delante todos los caminos se abren”, “El dinero vale
por veinte oradores” o, también, “Devuelve la belleza a la marchita
viuda”-, o las de Quevedo (1982):

Madre, yo al oro me humillo,

Eles miamante y miamado,

Pues de puro enamorado Anda continuo amarillo.
Qué pues doblén o sencillo

Hace todo cuanto quiero,

Poderoso caballero es don dinero.

Tenemosaquiunadegradacién delhonor, que entonces es reempla-
zadoporloque en Espafiadenominan “el masvaler”. Yadesacreditada
lavirtud como perteneciente aun modo de vida desueto, el masvaler
adopta un cariz agresivo y desafiante cuya mejor expresion seria la
figura de Don Juan: quien se propone “demostrar su superioridad
en todo lo que es vida juvenil y desordenada tiene que ser no sélo el
que exponga su vida mas, mate mas, juegue mas, gaste mas, luzca
mads, sino también el que conquista mayor nimero de mujeresy mas
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ingenio despliegue para seducirlas.” (Peristiany, 1968). Sin duda hay
aqui unarebelidn contra los valores de una clase hegemonica, hay el
reto auna forma de vida que se extingue y que ve diluir su autoridad
ysurespeto. Conservadel honorelafanalaprimacia,lasensaciénde
superioridad, pero pervierte lasvirtudes que lo sostienen y considera
valioso romper esos viejos valores, burlarlos.

Aunquetambién hay que decir que el honor no tiene que coincidir
obligatoriamente con la legalidad o con lo justo:

No altera el caso del honor el hecho de que una accién (por grande y
dificil que sea y, aunque por consiguiente revele un gran poder) sea
justa o injusta: porque el honor consiste solamente en la opinién del
poder. Poresarazonlosantiguos épicos no pensaban que deshonraban,
sino que honraban alos dioses cuando los introducian en sus poemas
cometiendo raptos, hurtos y otros actos grandes, pero injustos. (Hob-
bes, 1994: 45).

Dedonde puede concluirse que existe una distancia oinclusouna
oposicién entre lo honorable y lo justo. El régimen de valoraciones
que otorgan el estatus y el honor estd relacionado con un sistema de
valores distintos de aquellos que caracterizarian al buen ciudadano
obediente delaley. De hecho,los cddigos de honor precedenalaregu-
lacién legal racional del Estado moderno y se le oponen; recordemos
que las sociedades del antiguo régimen dirimian sus conflictos ape-
landoalhonoryal duelo. “Laresolucién oportuna, oladeterminacién
deloqueunapersonatiene que hacer, eshonorable, porque implica el
desprecio de las pequefias dificultades y peligros. La irresolucion es
deshonrosa, como signo que es de conceder valor excesivo a pequeiios
impedimentosyapequeiiasventajas...” (Hobbes, 1994:104). EnlaEdad
Media, por ejemplo, cuando el Estado ain no regulabajudicialmente
las disputas, los conflictos entre nobles eran dirimidos en un combate
judicial formalizadoy ritual ante el rey y los testigos. Esta costumbre,
que evoluciond en el duelo, persistié hasta el siglo XX, en constante
conflicto y condena de parte del Estado y la iglesia, lo cual nos habla
de la violencia como un resorte profundo de la conducta humana,
que se resiste a un sistema de regulacién legal y racional como el
del Estado Moderno (Ziebura, 1968). El sistema del honor asigna una
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pertenencia de clase -0, mejor, de casta-y apunta al establecimiento
delas distanciasyjerarquias sociales, y es contrario al mandato una
sociedad de Estado moderno de igual dignidad. El honor reveld ser
lo que desde hacia mucho tiempo era: un concepto anacrénico, que
iba en contra de la verdadera dignidad humana, mejor protegida por
una resuelta aplicacién de los derechos del hombre y del ciudadano.

Unasegunda caracteristica es que, sibienlas cuestiones del honor
solian ser monopolio dela clase dominante, lo cualno quiere decir que
elresto delasociedad haya estado desprovista del sentido del honor.
Como sistema cultural relacionado con laidentidad y la dominacién
masculina, el honor hace presencia en otros segmentos sociales bajo
la forma de ciertas practicas, valores y representaciones del mundo
que sostienen jerarquias y otorgan estatus, sélo que ya no dependen
tanto de las posesiones materiales sino de otras formas de expresion
del poder como la violencia. Las pandillas y las organizaciones ma-
fiosas son un ejemplo de ello.

Una tercera caracteristica nos sefiala que el honor no se restringe
al linaje, sino que abarca también la sexualidad y el estatus social y
econdémico. Lasventajas materialesylariquezaresaltanlas desigual-
dadesy, de esta manera, la hospitalidad, la caridad y la generosidad
son formasde exhibiruna condicién honorifica, conla circunstancia
especial de que lo hacen a expensas del que lo recibe si este no esta
en capacidad de actuar reciprocamente. Pero la riqueza no es solo
atil para humillar a los demas; el honor va de la mano con el podery
establece sistemas de patronazgo, y de esta manera los servidores 'y
loslacayos participan del prestigio de su sefior y de una superioridad
respecto de susiguales que, como es sabido, no se abstienen de exhibir
en cada oportunidad con gestos de arrogancia y soberbia.

En estas tres fases del honor vemos distintas configuraciones de
la subjetividad: en el mundo antiguo y medieval el honor es una re-
lacion social de violencia simbélica y directa, no solo aceptada sino
también exigida. Junto con el poder militar, el honor aparece como
una justificacién ideolégica de la superioridad de una tribu o una
nacién sobre otra. Cuando estas sociedades se vuelven mas complejas
y aumentan los lazos y las relaciones de interdependencia entre sus
miembros, la estructura del honor se vuelve més ritual y eficaz, y el
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estatus que confiere exige del hombre de honor restricciones, sacri-
ficios y violencia contra si mismo y contra los otros. Las sociedades
del honor son sociedades enlas que hay una clara primacia del grupo
sobre el individuo; el estatus depende de la mirada de los otros. En
losalbores dela Modernidad esto empieza a cambiar cuando se pone
en marcha la creacién de una sociedad de individuos auténomos y
autorreflexivos que vuelve obsoletos los c6digos de honor. Un grado
mayor de autoconciencia creaindividuos que construyen suidentidad
enprocesos de identificacién con otros,y en esaidentificaciéon se hace
posibleveral otro comounigual, surgiendo entonces sentimientos de
solidaridad, de compasiény de culpa (Elias, 1997). El poderigualador
del dinero (al menos para la ascendente clase burguesa) y la progre-
siva racionalizacién de la vida social cambian el honor por la simple
primacia, y de esta manera el honor pierde su condicién romdantica
y heroica y se vuelve objeto de criticas en una sociedad que busca la
igual dignidad y que se burla del orgullo aristocratico. La progresiva
toma de conciencia de los sujetos en el mundo moderno hace que
importe mas el beneficio personal; se toma distancia delaregulacién
externa, delapesadacargamoralrestrictiva, y se conserva el estatus
con los recursos del mérito y la viveza o, como dicen los espaiioles,
del “mas valer”.

En nuestro pais, donde se conservan muchas instituciones pre-
modernas despuésde unlargo periodo de colonizacidn, estosvalores
engranaron conlastradicionalesestructurasdellinaje al decir de Vir-
ginia Gutiérrez de Pineda, y se garantizd sutransmision generacional
heredandohonoresydeshonras, derechosydiscriminaciones, pureza
contraimpureza de sangre, etc. Durante los siglos XVIIal XIX se tras-
ladé todas esas distancias y jerarquias sociales a los moldes patrios:

Tratandose de un pais triétnico, donde cada raza en la conquista fue
estatus sociales diferentes, mediante el poder del vencedor hispano,
losgrupos primigeniosylasmezclasresultantes detodastres, vivieron
las secuencias de esta ubicacién. Indio en estatus intermedio y negro
enlabasedelajerarquiasocial, constituyeron el aporte negativo enla
“limpiezade sangre” mientraselhispano fueelindicador de ubicacion
prelativa. El lugar de nacimiento también se categorizé en el honor
del grupo dominante, porque nacer en la metrépolis, dio prelacion
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mientrasel origen criollono, el nacimiento enla colonia constituyé un
lastre enlaubicacién social del blancoy por ende en suhonor personal.
(Gutierrez de Pineda, 1992)

En el origen de nuestra sociedad ya hay configurado un campo
de conflictos relativo al estatus y al honor, unas practicas de poder
afincadas en la segregacion racial. Esto se transmite en el lenguaje,
lascostumbresy, sobre todo, enlosdiferenciales de podery deriqueza
que heredanlas generaciones. Los grupos marginales son producto de
estas injusticias y sobre ellos pesa también la discriminacién racial.

Losjovenes de las pandillas, habitando enla pobreza, heredan no
tanto una herencia cultural como si una organizacién estructural
de la sociedad que para ellos es desventajosa. Quizd el fenémeno de
individuacién de la modernidad se ha radicalizado, como sugieren
autores como (Guiddens, 1997), y se rompen las tradiciones, se frag-
mentan los sentidos y los significados, se desatan todas las ataduras
y tenemos al individuo sin tradicién y sin historia, solo, abandonado
a sus propios recursos. En esta situaciéon nuevamente se impone ya
no la igual dignidad sino el anhelo de la diferencia. La alteridad se
construye con proyeccionesimaginariasyno porlaidentificacién de
iguales que coinciden en propoésitos y sentimientos; de esta manera,
el otro es un enemigo y la diferencia se actualiza con la violencia. La
violencia vuelve a ser una relacién social valorada y aceptada, y las
pandillas remedan las cofradias masculinas y los cédigos de honor.
Lanarrativa de encumbramiento y el prestigio restituye ala violencia
en su lugar de relacién social aceptada y promovida.

Género y Honor

Todas las sociedadesy culturas definen un conjunto de practicas so-
ciales-olasreglas que guian ese conjunto de practicas- por medio de
las cuales se separan dos ambitos distintos, dos universos diferencia-
dos, con sus valores y representaciones: el mundo de lo masculinoy
elmundo delo femenino. Segiin Marta Lamas, “el género defineroles
que marcan la diferencia de participacién de hombres y mujeres en
las instituciones sociales, politicas, econémicas y religiosas, y que
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incluyen actitudes, valores y expectativas que una sociedad dada
conceptualiza como femeninas o masculinas” (Lamas, 2000). Al pa-
recer, esta distincién es vieja comolahumanidad, nace conlacultura
misma, e implica una desigual distribucién del poder.

Segun el diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola
(1960: 665),1a palabra Género, que viene dellatin genus, generis, tiene
ensuprimeraacepcioén el significado de “Conjunto de seres que tiene
uno o mas caracteres comunes”. La definicién 3 dice que es la “clase
a la que pertenecen personas o cosas”. La definicién 6 corresponde
ala gramatica: “Clase a la que pertenece un nombre sustantivo o un
pronombre por el hecho de concertar conélunaforma,y generalmente
solo una, de la flexién del adjetivo y del pronombre. En las lenguas
indoeuropeas (afiade) estas formas son tres en determinados adjeti-
vos y pronombres: masculina, femenina y neutra”. En la definicién
8 dice: “Forma por la que se distinguen algunas veces los nombres
substantivos seglin pertenecen a una u otra de las tres clases”. La de-
finicién 9 hace referencia ala botdnica y ala zoologia: “Conjunto de
especies que tienen cierto nimero de caracteres comunes”. Las otras
definiciones hacenreferenciaaejemplos de clases de telas, 0o a géneros
mayores y menores en las artes, es decir, otras formas y ejemplos de
la clasificacién. Todaslas definiciones de la palabra género implican
la funcién de clasificar, de diferenciar, de separar, de categorizar. Se
definen un objeto o un conjunto de objetos por su diferencia con otros
y por su semejanza conlos de su categoria. Resulta Gitil dejar claro de
entrada este sentido del concepto de género en términos generales,
paraque unavezaplicado alas categorias culturales de lo masculino
y lo femenino pueda diferenciarse de otros conceptos como sexo,
identidad, personalidad, caracter, etc. Asi entendido, el concepto
plantea un campo de problemas muy interesante: ;Qué es lo que se-
para, categorizay diferencialas formas de ser hombreylasformasde
ser mujer en diferentes sociedadesy culturas?, ;son estas diferencias
universales?, jestan definidas por la naturaleza biolégica del sexo o
son una construccién social y cultural que cambia con la historia?

De primera intencion, las diferencias entre hombres y mujeres
se atribuyen a la morfologia y a la fisiologia de la sexualidad. Desde
este punto de vista la diferencia entre hombres y mujeres tiene en
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ultima instancia una determinacién genética. Nadie se atreveria,
desde luego, a negar que las diferentes caracteristicas morfoldgicas
y las variantes fisiolégicas de los organismos de hombres y mujeres
deban explicarse por la biologia; pero ;podemos decir lo mismo del
comportamiento, las identidades y los valores que separan el am-
bito de lo femenino de lo masculino? O estos son el resultado de un
conjunto de experiencias de socializacién, con valores, tradicionesy
costumbres, conritos, representacionesy usos del cuerpo que en cada
cultura crean laidea de masculinidad y femineidad. No es lo mismo
el sexo biologico que laidentidad de género. Al proceso biolégico del
sexo que tiene un nivel genético, otro hormonal y finalmente uno
anatémico, se suma el proceso de construccion social del género que
implica, a su vez, tres fases: la asignacién de género con base en la
aparienciadelos genitales externos;laidentidad de género construida
como una experiencia subjetiva y relacional; y el rol de género, que
es el conjunto de normas y prescripciones que dicta la cultura sobre
los comportamientos masculino y femenino. Una inscripcién de lo
bioldgico en el orden de la cultura, el transito de la fisiologia a las
experiencias psicoldgicas, yluego alasreglas sociales (Badinter, 1994).

Enelmomento en que se prohibe elincesto y se creaunainstitucién
que regula la sexualidad, se funda la sociedad misma y se separa la
humanidad del dmbito delanaturaleza, sefiala Levi-Strauss (1985). Las
reglas del intercambio de mujeres son un sistema de prohibiciones,
un sistema simbolico que establece derechos diferenciales segtin el
género y un desigual acceso al poder. En el caso de las sociedades
androcéntricas la organizacién social del prestigio y los céddigos del
honor revelan el diferencial de poder y garantizan la dominacién
masculina. ;Cémo acttian las diferencias de género a nivel de los
individuosylas historias personales?, ;como se hacen eficacesla do-
minaciény el poder? El concepto de violencia simbélica de Bourdieu
lleva el problemaalasformas de socializacién yla manera como ellas
seinscriben en el cuerpo:

Ladivisién entre los sexosparece estar en el orden delascosas, como se
dice a veces para referirse alo que esnormal y natural, hasta el punto
de serinevitable: se presenta a un tiempo en su estado objetivo, tanto
enlas cosas (en la casa, por ejemplo, con todas sus partes “sexuadas”),
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como en el mundo socialy, en estado incorporado, en los cuerposy en
los habitos de las gentes, que funcionan como sistemas de esquemas
de percepciones, tanto de pensamiento como de accién. (2000: 21).

El proceso de socializacién hace posible una concordancia entre
las estructuras objetivas (el mundo real exterior) y las estructuras
cognitivas (psicolégicas), entre el ser y el conocer, y asi la identidad
de género se forja enla construccién social del cuerpo como unarea-
lidad sexuada de manera diferencial, que luego se aplica a los demas
objetos del mundo.

En el caso de la identidad de género masculina siempre hay un
rechazo psicolégico consciente e inconsciente de lo femenino, a lo
que se suma la experiencia vital enmarcada en estructuras e insti-
tuciones sociales, politicas, econdmicas, histéricas y cambiantes. No
existeidentidad masculina comtin a todaslas sociedadesy el género
hay quebuscarloenlamaneraenqueladindmicasocial seintegraen
la psicologia de los hombres. Solo afiadiriamos que la identidad es el
tipo de experiencia psicolégicay social que da singularidad ala propia
vida, dotandola de coherenciay continuidad, de sentido e integracién.
La identidad se replantea y se reajusta en cada etapa de la vida, con
arregloalas propias experienciasyalosvalores propios delasociedad
y la cultura alas que se pertenece. En la socializacién primaria y en
el proceso de la adquisicién del lenguaje el nifio interioriza la forma
de ser, los rasgos del caracter, los gestos y las actitudes de los adultos
significativos (Mead, 1993). Como el yo estd apenas en proceso de for-
marse,laasimilacidn de estas representaciones primordiales es total,
y ellas se internalizan como la realidad en si misma y constituyen el
marco deinterpretacidén delas experiencias futuras. Estos marcos de
interpretacion, desdeluego, varian con cada culturay cadasociedad,
e incluyen las prescripciones y los libretos para la representacién de
los diferentes roles sociales, como el género y la identidad sexual.
Al decir de Norma Fuller, “el modelo hegemdnico de masculinidad,
norma y medida de la hombria plantea que quien nace con érganos
sexuales masculinos debe someterse a cierta ortopedia, un proceso
de hacerse hombre. Ser hombre esalgo que se debe lograr, conquistar
y merecer” (Fuller, 2002: 24).
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Esta autora dice que los ejes de inscripcién de la masculinidad en
lasocializacién primaria son el cuerpoylasexualidad; luego vendria
un conjunto de transiciones en las experiencias de la socializacién
secundariarelativas al grupo de paresy la escuela; y, finalmente, las
consagraciones que constituirianla consolidacién delamasculinidad
en el mundoinstitucional del trabajo, el matrimonio yla paternidad.
Enlaspracticasylos ambitos de latransicién que se escenificanenla
adolescencia se hacevisible una conexioéndirecta entrelaviolenciayla
afirmaciéndelaidentidad masculina, alli se exacerbanlas potencias
delavirilidad, la agresividad y la sexualidad.

La masculinidad

Las cofradias masculinas exaltan un conjunto de valores asociados
ala masculinidad a través del honor, en los cuales como ya dijimos,
la violencia cumple un importante papel. Mas alla de las causas ob-
jetivas y estructurales que determinan los conflictos, el honor hace
parte de la cultura del conflicto, el honor resulta ser un sistema de
interpretacion de los conflictos que los liga a la dignidad y al orgu-
llo, que los reviste de una severa trascendencia e importancia, y que
sanciona una forma de superioridad y reconocimiento. Como el ho-
nor busca satisfacciones de orden psicoldgico y social, esto sesga la
perspectiva de interpretacién de los conflictos y otorga mas valor a
las circunstancias subjetivas de los problemas. Los c6digos de honor
configuran un patrén de masculinidad: el privilegio de la fuerza, el
poder, laarrogancia,laaudacia, el caracter resuelto y violento que se
oponen a la condicién femenina de debilidad, pasividad, sumision,
timidez y actitud pacifica. En el campo de la sexualidad el honor se
liga estrechamente con las identidades de género en una especie de
divisién del trabajo moral que se suma a la divisién del trabajo fisio-
légicoy econémico de hombres y mujeres. A pesar de las diferencias
entre las culturas y las sociedades, el honor sexual siempre sefiala
que al hombre le corresponde el honor como primacia y a la mujer el
honor como virtud, al hombre le corresponde resguardar lapurezay
lavirginidad de las mujeres de la casa, y ala mujer le corresponde un
comportamiento honesto que preserve su castidad. De esta manera,
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uno delos recursos predilectos para ofender el honor de un enemigo
es dudar de la honestidad de las mujeres de su casa, aludiendo a la
dudosa reputacion de su madre o alainfidelidad de su esposa.

Relacionar el género con el honor puede ser Gtil en varios niveles
analiticos: en primer lugar, una dimensién psicoldgica, de caracter
inconsciente, que explicaelimportante papel quejuegalarepulsadelo
femenino enla constituciéon delamasculinidad, en etapas tempranas
de formacién del Yo; en segundo lugar, en una dimensién antropolé-
gica y socioldgica, el concepto de género ayuda a entender aspectos
de las teorias de la socializacién masculina en las que hay juegos de
identificacionesy aprendizajes sociales y configuraciones emotivas
que definenlasfronteras del mundo masculinoyel mundo femenino;
en tercer lugar, con el género se puede dar fundamento a una pers-
pectiva sociopolitica que describe y explicalos diferenciales de poder
entrelos génerosy surelaciéon conlaestructurayladindmica social.

Enuna perspectiva amplia puede afirmarse que el siglo XX cono-
cié tres proyectos importantes para fundamentar una ciencia de la
masculinidad (Connell, 2003). El primero de ellos fue la clinica psi-
coanalitica con su hipétesis del inconsciente, que define al yo como
resultantede undramarelacional. El segundo, la psicologia social, con
laidea derol o papel sexual, que describe los patrones de los compor-
tamientos femeninoy masculino. Y el tercero, las nuevas tendencias
de la antropologia, la historia y la sociologia, que ven la identidad
sexual como una construccién cultural que se da en determinados
campos simbdlicos.

Sigmund Freud problematizé la identidad de género masculina
en el examen de lo que el denomino las relaciones de objeto (Freud,
1981d). El psicoanalisis concibe al sujeto como radicalmente historico,
esdecir,renunciaalasperspectivas esencialistasy se enfocaenlateo-
ria de los procesos que construyen la identidad. De esta manera deja
de estudiar la sexualidad como un montaje instintivo determinado
biolégicamente y pasaaconsiderarla como producto delamodelacién
cultural de los impulsos biolégicos en la historia personal. Primero
desarrollaunateoria delarelacién de objeto (Freud, 1981e)que enmar-
ca dentro del drama edipico, el transito de un vinculo diddico en la
primera relacién con la madre a un vinculo triddico con la inclusién
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del padre, un tercero portador de la Ley. En un segundo momento, a
partir de nuevas evidencias clinicas sobre las experiencias imagina-
rias pre-edipicas-en el caso del hombre de los lobos-, que establecen
las primeras organizaciones del psiquismo, en la cual advierte la di-
ferenciacién imaginaria que separa lo femenino -que se repulsa- de
lomasculino. Y, finalmente, en el desarrollo dela denominada tépica
estructural del aparato psiquico (que se suma a la topolégicay a la
dindmica), que ubica el superyd como lainstancia que juzga, prohibe
y presentaideales. Veamos cémo fue ese desarrollo y cdmo se vincula
con lasideas acerca de la masculinidad.

El complejo de Edipo y la eleccion de objeto

Durante las sesiones de trabajo clinico, los pacientes le revelaron a
Freud un conjunto de fantasiasreiterativas enlas que eran seducidos
porsuspadresysuscuidadoresadultos. Aunque enun primer momen-
to penso que los hechos habian ocurrido efectivamente, y desarroll6
unateoriadel origen delahisteria conbase enlos traumasinfantiles,
luego se percatd de que se trataba de una fantasia y que esa fantasia
revelaba deseos inconscientes y la existencia de una sexualidad in-
fantil. Esos deseos y esas relaciones configuran un drama similar al
descrito en latragedia griega, y por estarazén decidié llamarlo com-
plejodeEdipo, referidoaalguien que deseaa sumadrey se encuentra
enunarelacién ambivalente con su padre. Lo denomina complejo por
seruna situacién estructurante del psiquismo resultante del choque
entre las fuerzas pulsionales y las restricciones culturales. En este
proceso, la eleccidn de objeto es el resultado de esa historia, con sus
variantesy singularidades, dondelos vinculos amorosos de caracter
incestuoso del nifio con sus padres han de ser reprimidos, y a cambio
han de dirigirse hacia un nuevo objeto por fuera de la familia. Pero
esaeleccion de objeto no coincide necesariamente conlaidentidad de
género. Freud se percatd, por ejemplo, de que la homosexualidad no
eraun simple cambio de género, dado que gran parte de los hombres
invertidos “...una gran parte de los hombres invertidos conservan la
calidad mental delamasculinidad” (Freud, 1981:58).,y conbase en esa
y otras constataciones desarroll6 la idea de una bisexualidad consti-
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tucional del psiquismo, de la cual la eleccién de objeto heterosexual
seriael fruto delarepresion delatendencia contraria. La sexualidad
es vista entonces como un elemento fundante de laidentidad, en un
proceso dialéctico donde la dindmica y la estructura del psiquismo
sereconfiguran a partir de las relaciones con otros.

En un segundo momento, el pensamiento psicoanalitico avanzd
hacia la comprensién de la masculinidad como una construccién
complejay en ciertaformaprecaria, donde ademdsdel drama edipico
advirtié la importancia de experiencias arcaicas, pre-edipicas. Una
masculinidad narcisista que sostenia el miedo ala castracién, como
lo ilustra su estudio de caso de El hombre de los lobos. En la cons-
truccion de la identidad se definen las fronteras del yo, se separa el
ambito interior del exterior, se separa el cuerpo del nifio del cuerpo de
lamadre, y se separalo masculino delo femenino. Estas separaciones
no son operaciones légicas y experiencias cognitivas que de manera
racional conducenaunaunidad delyo tranquilizadoray estable, sino
que, por el contrario, son experiencias dramaticas y conflictivas que
serepresentan con fantasiasimaginariasinconscientesde unafuerte
carga emocional y que son la base inconsciente de la identidad. Esto
coincide con desarrollos posteriores del psicoanadlisis en los que el
miedo a lo femenino es una fuerte dimensién imaginaria que por
formacidn reactiva contribuye a constituir la masculinidad.

A lo anterior se suma el desarrollo de la tépica estructural de la
teoria psicoanalitica, en la que se define el psiquismo como una es-
tructura en la cual se sedimentan las identificaciones producto de
las primeras interacciones sociales, las relaciones fundantes con los
padres o los adultos encargados de la crianza. Entre esas imagenes
identitariasinteriorizadas que conforman el yo se establece unaten-
sidn de fuerzas psiquicas contrarias que impulsan a la naturalezay
ala cultura, al deseo y a la prohibicidn. De esta manera se habla del
Ello, el depositario de las pulsiones sexuales y agresivas que tienden
asusatisfaccién inmediata; del Superyo, laagenciainconsciente que
juzga, censura y presenta ideales; y del Yo, que esta encargado de
mediar entre los impulsos contrarios. Freud encontré una conexién
con el género en el concepto del superyo, en la medida en que es el
derivadodelasrelaciones conflictivas conlos padresylamaneracomo
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através de procesosdeidentificacidn seinternalizanlas formasdeser
masculinas y femeninas con un conjunto de prohibiciones sociales.
Ese conjunto deinterdicciones sociales conduce aunadefiniciéndela
masculinidadylafeminidad, enlacuallamasculinidad se construye
através de reacciones exageradas contra la femineidad.

Elrechazo de lo femenino

Desde antes del nacimiento el nifio varén habita un universo feme-
nino con el cual habra de generar un muy estrecho vinculo de depen-
denciavital, emocionaly afectiva. Sus primerasidentificaciones son
con la madre en una relacién de absoluta dependencia y pasividad.
Dependiente, pasivo e identificado con la madre, su primera identi-
dad es femenina y sélo habrd de ganarse las cualidades masculinas
transformandose en lo contrario de lo que originalmente es; frente
auna feminidad originaria, la masculinidad habra de desarrollarse
por oposicién.

Estas ideas son contrarias a la creencia inicial de Freud, quien
suponia la masculinidad como la identidad original del género en
ambos sexos, “yresultaba dela primerarelacién de tipo heterosexual
del nifio con su madre y de la primera relacién de tipo homosexual
de lanina con la madre.” (Badinter, 1994) Al parecer, su modelo ted-
rico del complejo de Edipo, de una relacién incestuosa con la madre
y un conflicto ambivalente con el padre, le lleva a desconocer esta
condicién primera, anterior al drama edipico. Precisamente Stoller le
reprochaaFreud haber descuidadola primerisima etapadelavida, de
lasimbiosis madre-bebé, ylaevidenciade unorigenfemenino comin
ahombresy mujeres, y propone como argumento la evidencia de que
las mujeres aceptan su condicién femenina de una maneramassoélida
y menos conflictiva. Mientras que la relacién homosexual madre/
hija de los primeros meses contribuye a aumentar el sentimiento de
identidad de la nifia, al nifio le toca asumir solo la tarea de aniquilar
las pulsiones protofemeninas: “Ser rudo, escandaloso, beligerante;
maltratar y convertir a las mujeres en fetiches; buscar inicamente
la amistad de los hombres, pero odiar a los homosexuales; hablar
groseramente; despreciar las ocupaciones de las mujeres. El primer
deber de un hombre es no ser mujer” (Badinter, 1993: 89).
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Pero las consecuencias del primer vinculo son diferentes en el
nifloyenlanifia. Alanifiale sirve como base paraunaidentificacién
con su propio sexo, mientras que al nifio le crealas circunstancias de
tener que invertir los futuros roles. “Para convertirse en un hombre,
debera aprender a diferenciarse de su madre y a reprimir, en lo mas
profundo de su ser, esa pasividad deliciosa que lo unia a ella” (Badin-
ter,1993: 91). Elvinculo erético sobrepasalas satisfacciones orales, ya
que la madre erotiza al nifio con sus cuidados. Dice Badinter (1994)
que la buena madre “es por naturaleza incestuosa y pedoéfila”, pero
que luego prefiere olvidarlo. El desarrollo del nifio y el despliegue de
la motricidad hacen que la separacién se dé progresivamente, pero
no es facil renunciar a una experiencia tan gratificante, y en el caso
de ser una experiencia frustrante el nifio se pasara la vida con ese
dolor y esa biisqueda.

Dice Badinter (1994: 44), contradiciendo a Freud, que “el peligro
paraelmuchachonoresidetanto en el miedoalacastracién paterna,
como en el sentimiento ambivalente hecho de deseo y de miedo con
respectoalamadre: un deseo deregresaralasimbiosis maternayun
miedo a que serestaurelaunidad arcaica, imposible de desarraigar.”
Estoplanteaunamasantiguafuente delaangustia, laresistenciayla
tentacion alasimbiosis materna, que resulta mas afin con el plantea-
miento de un impulso de muerte en la obra tardia del maestro Freud
(1981a). Hoy endia esun elemento esencial parala comprensién delas
teorias sobrela masculinidad, y ya de vieja datalos estudios antropo-
légicostraian noticias sobre los cruelesritos y procesosinicidticosala
masculinidad en tribus y sociedades tradicionales. En todos ellos se
tratade romper ese vinculo primero conlamadre, y el proceso resulta
tanto mas extenso y doloroso cuanto mas fuerte sea el lazo que los
une. Se teme que si esa relacién simbidtica se prolonga mds alla de
lo necesario contaminard de feminidad el nticleo de la identidad de
género. Dado que esta simbiosis esta en la historia personal de cada
hombre es alli donde nacen los temores a la homosexualidad y las
primeras representaciones de lo masculino como lo opuesto a lo cul-
turalmente considerado femenino, “a saber, la preocupacién por ser
fuerte, independiente, duro, cruel, poligamo, miségino y perverso”.
Y afiade Badinter (1994: 44):
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Laverdad es que, si se deja pasar el momento oportuno, laruptura con
la madre es imposible sin ayuda terapéutica. Y, aun asi, la simbiosis
prolongada deja graves secuelas. Una separacién no lograda es causa
delos peores trastornos. Desde transexualidad hasta psicosis (no hay
prohibicién de incesto ni castraciéon paterna), pasando por multiples
trastornos delaidentidad y el comportamiento: “masculinidad hege-
monica’, desprecio porlas mujeres, agresividad no canalizada, “hambre
de padre”, etc.

Violencia y masculinidad

La agresividad de algunos hombres contra las mujeres nace, al pa-
recer, en ese drama de separacién de la madre y el sentimiento de
traiciéon que le acompaiia. Ese proceso inevitablemente estd marcado
poruna profunda ambivalencia, se carga negativamente aquello que
serechazayal mismo tiempo se reprocha el alejamiento de algo que
seama. Elasunto no seria tan complicado sino fuera porque el objeto
que se rechazay el que se ama son el mismo: la madre. Pero lo inte-
resante es que ese rechazo de la otredad femenina es el germen dela
violencia. Segtin la expresion de Alfred Adler, el advenimiento de la
masculinidad requiere de una protesta viril. La palabra “protesta” se
refiere alanecesidad de despejar una duda, areaccionar frenteauna
sospecha de culpabilidad. Esta protesta se dirige ante todo hacia la
madre. Se basa en tres afirmaciones: Yo no soy ella. Yo no soy como
ella. Yo estoy contra ella (Adler et al., 1964: 40). Ya Lacan (1975), en el
estadio del espejo, nosrefiere unaalienacién fundamental del yo que,
altiempo que es constitutiva delaidentidad, y que también comporta
una violencia esencial contra si mismo y contra el otro. En esta idea
de constitucién de lo masculino a partir del rechazo de lo femenino,
también cabe quelo femenino puede ser un campo semantico extenso
que abarque todo lo que es despreciable y repudiable, no por nada la
feminizacién es una forma de insulto.

Adler (1917) desarrollaun particular interés en la devaluacién cul-
tural de lo femenino y la desigual relacién de poder entre hombres
y mujeres, y se detiene en las evidencias de que muchos hombres
adultos, sometidos al aconductamiento de la vida social, presentan
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ciertaansiedad que sevuelca exageradamente sobre el lado masculino
de las cosas, una busqueda de compensacion a través de la agresién.
Ya hemos dicho que la identidad masculina requiere de cierta orto-
pedia cultural y que tiene un sustrato basico de caracter psicolégico
en la reaccién contra la femineidad, pero para que esta reaccidén se
convierta en violencia requiere de ciertos elementos culturales en el
proceso de socializacién ademas de que la interiorizacién de las nor-
mas delamasculinidad exige un excedente de energia parareprimir
los deseos pasivos, especialmente el ser protegido maternalmente. La
masculinidad, que se va construyendo inconscientemente durante los
primeros afios de vida, se refuerza con el paso del tiempo, y explota
literalmente en la adolescencia. Es el momento en que el miedo a lo
femenino y lo pasivo producen mayor sufrimiento. La mayor parte
de los jovenes reacciona luchando contra ese sentimiento interior, y
reforzando ain mas las defensas masculinas.

Autores como Ross (1995), han llevado a cabo estudios sobre la
culturadelaviolencia, los cuales nosrevelan quelas comunidades en
las cualesla identidad de género masculina es un proceso de identi-
ficacion conflictivo tienen una alta predisposiciéon haciala violencia.
Las sociedades donde la experiencia de hacerse hombre implica una
alta dosis de violencia contra el nifio para expulsar de éllo femenino,
son grupos donde laafirmacién de esamasculinidad se hace también
através de laviolencia. Se traen a ejemplo los estudios de (Chagnon,
1977:118), sobre el pueblo yanomamo en Venezuela, que vive en cons-
tante guerra con tribusvecinas, y donde se estima quela cuartaparte
deloshombres muere violentamente. Los yanomamos ven el mundo
como unlugarpeligrosolleno de enemigos humanosy sobrenaturales
y, desde nifios selesinculcalaferocidad comounaspecto dominante
del proceso de socializacion:

Las relaciones varén-hembra entre los yanomamos son distantes y
se caracterizan por la hostilidad masculina generalmente dirigida
contralasesposasyotras mujeres. Lasrelaciones madre-hijo también
presentanunaacusadaambivalencia. Aunquelasmadressonlafuente
principaldelaalimentaciénydelaprotecciéon, losmuchachosvenalas
mujeres en general yasusmadresen particular, como seresinferiores
susceptibles de abuso fisico.
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No se sabe bien si tanta violencia es producto de la debilidad de
instituciones mediadoras de conflicto, y el acumulado histérico de
guerras con los vecinos y alianzas fracasadas o, por el contrario, esa
socializacién conflictiva y violenta predispone necesariamente a
mantener ese estado de cosas. Ya se ha dicho que la construccién de
laidentidad de género masculina esunproblemadetodaslas culturas
humanas, y cada una desarrolla una estrategia para la definicién de
la masculinidad a través de las pautas de crianza marcadas por un
fuerte contenido subjetivo y psicolégico del temor y el rechazo de lo
femenino; y mientras mds cargado de compromiso emocional esté el
ambito delo femenino, mas dificily agresivo se vaavolver la practica
de hacerse hombre. El testimonio més impresionante corresponde a
Herdt, quien en Zambia encuentraunasociedad en guerras crénicas,
con una muy establecida divisién social del trabajo entre hombresy
mujeres, y donde la masculinidad adopta formas extremadamente
agresivas. Alli encuentra que uno de los elementos centrales de la
socializacién de los nifios implica relaciones homosexuales con los
adultos, en las cuales la masculinidad se transmite de una genera-
cién a otra a través de la ingesta del semen. Es tal el rechazo de lo
femenino, y esta tan cargado de connotaciones negativas, que el sexo
entre hombres se considera menos amenazantey se convierte enuna
practica socialmente aceptada (Chagnon, 1977).

Desde esta perspectiva, los principios dela dominacién masculina
se constituirian en elementos determinantes de la reproduccién de
las practicas y las percepciones sociales de la violencia y, de mane-
ra complementaria, los procesos sociales de violencia encontrarian
enla masculinidad exacerbada, o ultra-masculinidad de los actores
sociales, los elementos necesarios para su perpetuacién. No es di-
ficil entender que las practicas culturales de violencia pueden ser
entendidas a través de los fendmenos de interiorizacién y reproduc-
cién de practicas que ocurren enlos contextos de procesos histéricos
de dominacién-subordinacién de largo alcance, como los imperios
coloniales y poscoloniales en el marco de la expansidn capitalista,
y también en la experiencia de la marginalidad. En este orden de
ideas, hay que pensar que la dominacién masculina que se expresa
enlaguerra,la economia, la culturay la politica, tanto en las formas
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de violencia directa como en la simbdlica, se concretan en el cuer-
po subjetivado mediante un sistema de poder basado en el género;
la biologia del cuerpo es trabajada en la socializacidn y construida
como subjetividad que luego se naturaliza enlos principios del mundo
androcéntrico. Asi, bajo la moral del honor el cuerpo masculino se
asocia con las posturas derechas, con el mirar a la cara, con el hacer
frente, mientras la sumisién se asocia con las posturas de meterse
debajo, inclinarse, rebajarse, encorvarse, y asimismo con las posturas
curvas, suaves, ddciles. El poder se inscribe en la musculaturay en
los gestos. Las formas de la dominacién y de la sumisién requieren
de un arduo trabajo en el que las pautas de crianza, los usos y las
practicas del cuerpo, y las ideologias que se convierten en habitus
o formas de realidad social aceptadas, cumplen un papel definitivo
(Bourdieu, 2010). Enlaviolencia homicida, a esta matriz social de los
cuerpos masculinos se suma una construccién imaginaria que exa-
cerba el peligro de la contaminacién de lo femenino y lo rechazado.
Laviolenciay el egocentrismo, la incapacidad de preocuparse por el
otro, y el odio y el miedo a lo diferente, son formaciones reactivas y
sobrecompensaciones a debilidades y temores extremos.

Ese repertorio de conductas que en las cofradias masculinas de-
finen el género y las reglas de la masculinidad pueden homologarse
alos cédigos de honor.

Honor, Pandillas y Masculinidad

Los ritos de los combates, las leyes de hierro de la vida callejera, las
jerarquiasdentrodelos gruposylosvalores que enaltecenlaviolencia,
muestran que las pandillas son cofradias honorificas. En eso coinci-
den varios autores como Cerbino (2006, 2007); Perea (2007; 2008);
Spierenburg (1998) que relievan las caracteristicas del honor pandi-
llero. Para Cerbino (2006), esto es visible en la violencia agonistica
del combate, los rituales de iniciacién y la manera como se enfrenta
un destino dificil con los valores de una masculinidad exacerbada.

Lavirilidad se expresa como una légica de accién en el sentido dado
por Goffman, segin el cualunaaccién significa participar en situacio-
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nesfatidicas parecidasalosjuegosdeazar. En estadireccién creemos
que lavirilidad es el horizonte de sentido que se encarga de desarro-
llar la capacidad de administrar la fatalidad (el destino), lo que es
considerado inevitable y para lo cual la Ginica respuesta es a veces la
demostracién de hombria plasmada en un saber pelear y enfrentarse
al “otro” enemigo (p. 23).

Para estos muchachosla varonilidad es algo que debe exhibirsey
los hechos de violencia, los combates, son las ocasiones privilegiadas
para hacerlo; en ellos es posible que se dé el reconocimiento de los
espectadores, alli se ganan el respeto y el estatus:

Alprocesodeestructuraciénimaginaria que da cuentadelasdindmi-
cas deidentificacién como elemento de cohesién, pegamento y unién
de las pandillas se acompaifia la asuncién del discurso dominante de
unamasculinidad expresadaatravésdelaafirmaciény demostracién
devalentia, hombria, respeto y honor. (Cerbino, 2006: 24).

Elautor gustadevincularlos campos dela puesta en escena pandi-
llera con el sistema cultural del honor, con la mediacién del concepto
de masculinidad dominante. Estos elementos parecen ser estructu-
rales en las pandillas: aparte de que su cohesion estd mediada por
vinculos deidentificaciénynecesidad, cuando seexaminasudiscurso
es posible ver una trama de actos de violencia que tejen una imagen
de la masculinidad, van hilvanando un acto con otro, las peleas, los
enfrentamientos,lasmuertes, yen cadauno sedestacalaactitud delos
guerreros, se enaltecenlavalentiayelarrojo, se condenala cobardia,
serindehomenaje alos muertos con el recuerdo. A esto hay que afiadir
el ritual del ingreso a la pandilla: el desafio, las pruebas que exigen
soportar dolor y castigo, y demostrar valentia y audacia. Esto puede
ser mas o menos estructurado, pero, aunque pueda parecer esponta-
neo siempre hay eventos como el primer robo o la primera pelea que
marcan un antesy un después. Se forja una mitologia propia de cada
grupo con un recuento de sus hazafiasy sus desgracias.

Lointeresante detodo esto es que hace sentido, y ese sentido remite
a un principio ordenador que es la identidad de género. De primera
intencién puede pensarse que, enlamarginalidad, y como frutodela
desocializaciényla desinstitucionalizacion, las pandillasvivenenun
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vacio de sentido, desanclados delatradicién, y suviolencia esun esta-
do denaturaleza cadtico einforme. Parece que, siendo verdad que han
perdidoloslazos simbédlicos que los inscriben enla sociedad, restitu-
yen sin embargo organizaciones simbodlicas semejantesalasde otras
épocasy culturas con aquello del honor y la masculinidad violenta.

Seflalando la importancia del régimen de visibilidad en los pan-
dillos, dice Cerbino que:

Losjoévenes actian a partir de complejos ambitos imaginarios que se
sostienen con los bienes simbdlicos que circulan por los mass media
y que contribuyen a daridentidad. Hay que destacar este punto ya que
nos pone de presente que, estos jévenes excluidos, si participan de
formas de integracién comunicativas y normativas, estan dentro de
los circuitos de bienes simbdlicos que ofrece la sociedad de consumo
y son afectados por suideologia y su ética del hedonismo.

O sea que desde la marginalidad y a través de los mass media,
también se puede participar en la ideologia del consumo. Y sigue el
autor: “Sin embargo, para los pandilleros, esa apropiacién de bienes
simbélicos queda subsumida aunuso abultadamente imaginario de
larelacién con el otro.” (Cerbino, 2006: 259) Ahi esta la clave, porque
eso desemboca en la incapacidad de reconocer y respetar al otro, el
otro no se representa con base en una percepcién objetiva, sino que
se construye sobre una proyeccién de los miedos internos. La tesis
de Cerbino es bastante acertada pero no rebasa un nivel descriptivo:
;Coémo ocurre este fenémeno?, ;cualesladindmicainternadel proce-
so?, ;jpor quélasubjetividad se modela de este modo en la experiencia
delamarginaciény la violencia?

El otro planteamiento interesante de Cerbino es que la violencia
pandillera, “muy lejos de ser unaimpugnacién del orden constituido,
eslareproducciény continuidad de un sistema dominante, que pre-
cisamente fomenta un modelo de funcionamiento de las relaciones
sociales basado en la dominacién.” (2006: 259). Y esa dominacién es
la masculinidad hegemoénica de la que habla Connell (1987: 40), un
discurso quevinculamasculinidad y violencia e inferiorizacién delos
otros, y que no es patrimonio exclusivo de los pandilleros, sino que,
porel contrario, esun discurso presente en “lapoliticayla economia,
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de los directivos y docentes de las escuelas, en el mundo del empleo,
enlos medios de comunicacién, en elhogar eincluso enlasrelaciones
afectivasy de pareja”.

Lamasculinidad violenta se reproduce en la socializaciény trans-
formanlavidasocial enun campo debatalla, los conflictos proliferan
yelcaracteragresivoesafinaestetipodeintercambios. Enlaspandi-
llaslaproliferaciény trivializacién delos conflictos, que desbordan el
territorioylavenganzay se introducen enlosintercambios cotidianos
“por una mirada”, por minimas ofensas (“este man me tiene ofendi-
do”), hacen que el sentido se reorganice en el imperativo de “hacerse
respetar” (Perea, 2008), y haciéndose respetar el joven se vincula con
elrégimen de visibilidad y con los valores fundamentales del honor.

Pandillas y proceso civilizatorio

Una muy interesante lectura tedrica sobre la violencia pandillera
es aquella que la propone como un fenémeno des civilizatorio, una
especie de vuelta atrds en el proceso de formacidn de subjetividades
capacesde desarrollar formasdela culpaylaautocontencién. El pro-
fesor Pieter Spieremburg, quien habia estudiado las sociedades del
cuchillo en Holanda en el siglo XVIII, cree sentir un deja vu cuando
se ocupa de la violencia callejera en el Amsterdam contemporaneo:
encuentra quelosjovenes se baten en duelos honorificos como ocurria
enelpasado,yestoparecia coincidir también con un aumento general
de laviolencia homicida. Un examen de las tasas de homicidios y su
comportamiento enlos dltimos siglos permite percatarse deunacaida
crucial en la tasa de homicidios en Suecia entre mediados del siglo
XVIlymediadosdel XVIII, y parael caso de Amsterdam, en Holanda,
indica una marcada declinacidén entre 1725 y 1750. Esto le sirve para
proponer la hipétesis de una tendencia general: “Desde finales de la
edad media hasta la mitad del siglo XX, las tasas de homicidios en
Europasufrieron unabajasecular”. Latesis del proceso civilizatorio de
Norbert Elias se muestra como la teoria de mayor potencia explicativa
de este fenémeno, una progresiva domesticacién de los impulsos y
lasemociones que hace que se generen estructuras psicolégicas auto
coactivas que impiden la violencia. Esto habra de contrastarse con
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evidenciareciente que consiste en un aumento de las tasas europeas
a partir de la década del sesenta del siglo pasado: jindica esto una
tendencia des civilizadora?

El comportamiento violento de grupos de bajo estatus social esta
asociado aunaforma de compensacidn y reparacién de ese estigma;
la violencia se usa para hacerse respetar, ganar poder y fama, y de
esta manera imponer otra escala del estatus y la valoracién social.
En el caso delosjovenes de las pandillas contempordneas se trata de
unaviolencia cargada de simbolismo ritual que hace referenciaa un
cddigo de honor masculino similar a los existentes en otras épocas
histéricas. Para el caso de las pandillas el honor no es una herencia
dellinajeylatradicion, sino producto de una configuracién similara
lassociedades premodernas que tenian estados minimos donde no se
garantizalavidadelaspersonasylaregulaciénlegal delosconflictos.

Violencia y honor

Dice Spieremburg, en su estudio sobrela cultura del honor en el siglo
XVII en Holanda y Suecia, que la esgrima del cuchillo en las clases
bajas se caracterizaba por un conjunto de reglas tales como: la reac-
cion ritual a la ofensa, la imposibilidad de acudir en defensa de un
amigo porque significa deshonor si se desequilibran las fuerzas en
contienda, la imposibilidad de huir, el hecho de considerar mas im-
portante el honor quelavida. Esto,junto alosritualesasociados con el
repertorio delahumillacién: por ejemplo, arreglarselas para cortarle
la cara a alguien significaba mostrar la superioridad sobre el otro, o
degradarlo acuchillandole el trasero (el cual es una parte del cuerpo
sin 6rganos vitalesy arterias). El honor también muestra diferencias
socioculturales, dado quelas clases populares escogen protegerse con
cuchillos,las clases medias conbastonesylasaristocraticas conarmas
de fuego. Estamos, pues, en un sistema cultural reglado y codificado
entornoaladefensapersonalynofrenteaunaexpresién espontanea
y desordenada delaviolencia. Elhecho de que la gente esté preparada
para defenderse a si misma, y que no solamente porte armas, sino
que esté entrenada para usarlas, es sefial de una gran inseguridad
publica. Plantea que las instituciones estatales no estan en posesion
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delmonopolio delaviolencia, deunaparte, y que existe unatradiciéon
de autodefensa consagradaen practicas consuetudinarias. E1 Estado
no solono garantizala seguridad de cada habitante, sino que toleraun
conjunto de violencias privadas como modo de resolver los conflictos,
y estos se resuelven con arreglo a los cddigos del honor.
Siunaforma especifica de pelea con muchoritual desaparecié con
elavance del control estatal, ;por qué habria de reaparecer? Para que
la comprensidntedrica del proceso civilizatorio enrelacién con el ho-
nor sea mas clara el autor propone la nocién de dos ejes de violencia:

Eluno tiene como opuestos la violencia impulsiva contra la planeada
(o racional); el otro tiene la violencia ritual o expresiva contra la ins-
trumental. Los ejes son distintos porque se refieren a cosas completa-
mente distintas. El primero serefierealo que sucede enla mente deun
homicida; a supersonalidad o habitos. Un asesinato cuidadosamente
premeditado por celos o venganza, por ejemplo, requiere un grado
considerable de autocontrol, (...). Este eje estd mas estrechamente
asociado con la teoria de Elias y las observaciones sobre las cuales
estd basada. El segundo eje se refiere al significado del acto homicida
en una secuencia de eventos. Mientras la violencia ritual estd guiada
porlos cédigos culturales implicitos de la comunidad, su contraparte
es principalmente un medio hacia un fin: por lo general explotar los
bienes o el cuerpo de la victima (Spierenburg, 1998).

En este modelo se combina un enfoque eliasiano de “civilizacién”
delasemocionesasociadasalaviolencia, que vandelaimpulsividad
al autocontrol, y el otro desde los rituales honorificos a la instru-
mentalidad. Combinando datos en los dos ejes este autor descubre
una tendencia a largo plazo que va de la dominacién de la violen-
cia impulsiva en la mayoria de los casos, a una mayor participacién
de laviolencia planeada, y también en direccién a una disminucién
de los elementos rituales y a una mayor presencia de motivaciones
instrumentales. Antes de la sociedad industrial el honor de los va-
rones dependia de una fama de violencia y de valentia, pero esto se
transforma por obra de una “espiritualizacién del honor”, como la
llama el autor, en la cual la rudeza y la fuerza son reemplazados por
principios y valores morales a los que se suma la importancia de la
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solidez econdmica, y nos recuerda que ya en el siglo XVII la solidez
econémica fue una fuente complementaria importante del honor
para los hombres. Aqui se introduce una importante distincién de
clase: mientras la violencia y la fama de hombre rudo podria ser un
elemento honorifico en las clases bajas, deja de serlo en los sectores
mas acomodados, donde incluso esas conductas pueden ser vistas
como deshonrosas.

Estas trasformaciones en la sensibilidad, al parecer, esta relacio-
nada con procesos de formacion de un Estado con formas especificas
de represion que se combinan con el adoctrinamiento religioso que
ve la violencia privada como pecaminosa. De esta manera se crean
islaspacificadas dentro de los Estados. La eficaz represién del Estado
alas formas de la violencia privada, la solucién y laregulacién de los
conflictos con el recurso del derecho y el sistema penitenciario,allado
de una nueva moral que condena la justicia por mano propia, hacen
el efecto de proceso civilizatorio donde la violencia se contiene y se
racionaliza. En estos contextos pacificados ocurre queladisminucién
objetiva del peligro disminuye las percepciones subjetivas del mismo,
haciendo quelasemociones puedan estar mas dominadasporlarazéon
ylaconciencia. Alli esposiblela génesis de estructuras auto coactivas
que dan origen a los sentimientos de culpa y de compasién, y esto
puedereproducirseatravés delasdiversasinstancias de socializacion.

Demanerainversa,losprocesos de des pacificaciéon que ocurren en
el mundo contemporaneo por el retiro del Estado y las instituciones
publicas, hacen que nuevamente aumente la percepcién de peligroy
que las defensas psiquicas activen mecanismos inconscientes procli-
ves a la violencia, formas de organizacién de las emociones hostiles
hacia el otro. Seria un proceso de des civilizacién (Spierenburg, 1998).,
y en esos contextos donde el hombre es un peligro para el hombre,
un temperamento rudo y violento esta mejor adaptado y asegura una
mayor posibilidad de supervivencia.

Concluye finalmente Spieremburg:

La teoria de Elias y los datos discutidos en este estudio sugieren una
conclusién preliminar sobre el honor yla violencia: cuando el control
del Estado es débil, las nociones de una masculinidad ruda y de una
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fuerte defensa del honor propio tienden a ser dominantes; la fortaleza
del Estado, especialmente un monopolio estable de violencia facilita el
desarrollo de unanueva masculinidad y de nociones espiritualizadas
del honor.” En el mundo contemporaneo la reaparicién del honor esta
asociada al desmantelamiento del Estado: “Mientras nuestras ciuda-
des modernas tengan islas sin pacificar dentro de ellas, el viejo honor
permanece entre nosotros”.



Capitulo 7

Magia

Sihemosde dar fe alos investigadores, la Humanidad habria
conocido sucesivamente, a través de los tiempos, tres de esos
sistemas de pensamiento, tres grandes concepciones del universo:
la concepcién animista (mitologica), la religiosa y la cientifica. De
todos estos sistemas es quiza el animismo el mas légico y completo.
Ahora bien: esta primera concepcién humana del universo es una
teoria psicoldgica. Seria ir més alld de nuestros limites demostrar

lo que de ellas subsiste ain en la vida actual, bien bajo la forma
degradada de supersticién, bien como fondo vivo de nuestro idioma,
de nuestras creencias y de nuestra filosofia.

—Sigmund Freud (1912)

Loshechos deviolenciaenlosbarrios de Aguablancay Alfonso Lépez
se acompafiaban con frecuencia con relatos sobre embrujos y sorti-
legios, sobre eventos sobrenaturalesy practicas magicas. Al parecer
en las barriadas marginales de nuestra ciudad, en los territorios de
las pandillas, las fronteras con el mundo sobrenatural son borrosas
y difusasy en medio de estabruma ocurren portentosy hechos inex-
plicables, y es creencia generalizada que los poderes y los espiritus
del mas alld actian modificando e influyendo el curso cotidiano de
la vida. La magia y la concepcién magica del mundo son afines a la
psicologia del pandillero, son creencias que suponen la vida gober-
nada por poderes externos como dios y el diablo, la suerte y la fatali-
dad, losmaleficiosylas contras; yla mayoria delospandilleros estan
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convencidos de que el mundo esta poblado espiritus y entidades con
el poder de cambiar la realidad.

Eneste capitulosevanateorizaralgunosaspectos psicolégicos de
los sistemas culturales de la magia y la santeria, con la hipdtesis de
que son la expresion de deseos inconscientes que imprimen a la fan-
tasiaunestatuto derealidad equivalente o mayor que el delarealidad
objetiva. Esta primacia delafantasia esinversamente proporcionala
laintegracién dela comunidad pandillera con el resto dela sociedad,
amenor integracién social mas fantasias proyectivas acerca del lazo
social y de la otredad, fantasias construidas desde las necesidades
emocionalesydistantes de unapercepcién objetiva del mundo social.

Enel capitulo previo se hahecho fuertelaideade quelaviolenciade
laspandillas,ademas de susrazones objetivas, se sustenta en practicas
culturales relacionadas con la identidad, la comunidad emocional y
los cédigos de honor. Enlo que sigue vamos allevar un poco maslejos
esa idea explorando los imaginarios magicos y religiosos. Las ideas
sobre el destino, el castigo, el dominio de las fuerzas sobrenaturales
para impedir el triunfo de los enemigos y garantizar su perdicién,
todas son interesantes expresiones de cultura popular funcionales a
las necesidades emocionales delos entornos violentos. Aquiasistimos
alfenémeno del predominio delarealidad subjetiva sobrelarealidad
exterior, los mecanismos psiquicos del egocentrismo convertidos en
creenciaorepresentacién magica oreligiosa. Estos son algunos delos
efectosdeladesocializacién enla organizacién psicoldgicaylascon-
figuraciones emotivas de los jovenes de pandillas, al parecer la poca
influencia que sobre ellos han tenido las instancias de socializacién
delafamilia,lacomunidadylaescuelano setraduce sin masenvacio
y ausencia sino que se reemplaza por una socializacién alterna -mas
cargadadeviolencia-enlacuallalegitimacién delarealidad social se
lograporelpoderintegrador del miedo (Perea, 2008)°. Para el caso, las
formasviolentas de socializacién de la vida pandillera moldean a su
vez un caracter proclive alaviolencia. Este cardcter puede describirse
como una organizacién de las emociones que hace posible la falta de

6. La idea del poder cohesionador del miedo esta planteada por Perea a propésito
de la pérdida de vinculos simbélicos de la sociedad contemporanea.
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compasion, la precaria construccion de la alteridad, el dominio del
miedo y la ausencia de culpa. Una estructura del cardcter donde las
proyecciones defensivas de la psique se convierten en visiones de la
realidad social, en modos de ser yde actuar, en creenciasy envalores
que enaltecen la violencia. Todo esto hace que la construccién de la
realidad social esté determinada por un gran compromiso emocional
queinclinalabalanzahacialos miedos, los deseosy las proyecciones
subjetivas, como en la magia, enla que prima el deseo subjetivo y con
la cual se modelan ciertas representaciones del mundo.

El Compromiso Emocional

Una teoria general sobre la estructura del conocimiento humano y
el papel del equilibrio inestable de la realidad psiquica (subjetiva) y
larealidad social (objetiva) estd enla obra de Elias (1990) Compromiso
y distanciamiento. Coincide con la formulacién de Auguste Comte
(1998) en su Filosofia Positiva, cuando expone su teoria sobre las tres
etapas del desarrollo del pensamiento, la que menciona Freud en el
epigrafe de este capitulo: el animismo, la religién y la ciencia. Elias
(1990: 2),logra darle a esa idea un sustento tedrico de caracter social,
histoérico y psicolégico. Para este autor, la idea de compromiso y dis-
tanciamiento hace referencia a un “equilibrio cambiante entre dos
tipos de comportamiento e impulsos vitales que llevan a asumir un
mayor compromiso, o un mayor distanciamiento, en las relaciones
de una persona con otras, con objetos no humanos, consigo mismo”.
Laidea que propone en el texto la expone mediante el contraste en-
tre la manera en que, en épocas contemporaneas, con la influencia
y el desarrollo del pensamiento cientifico, los conceptos referidos a
las explicaciones del mundo natural estdn menos comprometidos
emocionalmente que aquellos referidos a la vida social. En un pen-
samiento comprometido emocionalmente la persona no pregunta
qué es el hecho, o como se relaciona con causas objetivas, sino que se
pregunta si representa algin peligro, interés o bienestar subjetivo.
Para el caso del contraste entre el conocimiento del mundo natural
y el conocimiento del mundo social, hay mayor compromiso en el
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segundo en razén de que el hombre sigue siendo un peligro para el
hombreypor esolas ciencias sociales tienen marcado sesgo ideoldgi-
co. Enlamanera en que se construyen teorias sobre lo social median
intereses, prenociones fuertemente arraigadas, sesgos subjetivos que
derivan del involucramiento de las emociones. En nuestro caso, la
hipétesis es que el pensamiento animista y las creencias en la ma-
gia tienen un alto grado de compromiso emocional por oposicién al
pensamiento cientifico, que tiene un alto grado de distanciamiento;
el primero seria un pensamiento egocéntrico, cuyas caracteristicas
estructurales y mecanismos son reconocibles, a pesar de que atin no
han sido estudiados a fondo. De esa manera el animismo y la magia
son narrativas culturales en las cuales la emocionalidad humana
estd presente y permite expresar deseos y temores, que derivan en
satisfacciones psicolégicas que los legitiman.

Los conceptos de compromiso y distanciamiento son buenos refe-
rentes para pensar dimensiones sociales y psicolégicas del conoci-
miento, y esto eslo que el autor desarrollaalolargo de su obra propo-
niendo al final unateoria general, no solo sobre la ciencia sino sobre
el conocimiento humano, una teoria que versa sobre los aspectos
racionales e intelectuales del desarrollo del pensamiento pero que
no deja de lado el importante papel que juegan los sentimientos y
las emociones en su configuracién y en la definicién de lo que otros
autores llaman obstaculos epistemolégicos. Una teoria general so-
bre el conocimiento humano tiene que tener en cuenta que la vida
humana implica varios planos de interaccion: esta el plano de las
relaciones del hombre consigo mismo, lo que denominamos la vida
psicolégica; esta el plano de las relaciones entre los sujetos, la vida
social; estdn las interacciones con la naturaleza no humana. Estas
relacionesy planos de interaccién adquieren para cada sujeto y para
laespeciehumanaen general significados que dependen del grado de
peligro que comportan. De esta manera mientras mas peligroso sea
un particular plano de interaccién mayor activacién de las defensas
psicolégicas participan de su representacion y su significado. Estos
planos se hallan vinculados entre si y se afectan mutuamente. Por
ejemplo, el desarrollo de una innovacién tecnolégica en el seno dela
sociedad -pongamos por caso la maquina de vapor en 1760, que dio
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origen ala Revolucién industrial- cambid las estructuras cognitivas
delossujetos, cambidé drasticamente lasrelaciones sociales y cambié
las relaciones del hombre con la naturaleza; y todo ello en direccién
a una disminucién de la influencia emocional en la representacion
del mundo y un aumento de su percepcioén objetiva. Elimpacto de la
revolucién tecnolégica transformé el mundo occidental aumentando
la influencia del pensamiento cientifico en varias esferas sociales
y cognitivas, desarrollando disciplinas que aprovechan las fuerzas
naturalesparaincrementarla eficacia del trabajo; transformd las rela-
ciones sociales entorno alaactividad productiva creando una nueva
clase social y un nuevo campo de conflictos; y transformé el vinculo
conla naturaleza al incrementar exponencialmente la capacidad de
transformacién delosrecursosnaturales enbienes de consumo. Valga
este ejemplo para hacer explicita la conexién de los planos en los que
se desenvuelve la vida humana, y la manera como el conocimiento
varia en la polaridad de compromiso y distanciamiento emocional.

En el mundo de los Estados modernos, las relaciones humanas se
transforman cuando el conocimiento se distancia de emocionesy
sentimientos propios de la sociedad tradicional, lo que a su vez hace
posibleunincremento deloslazos deinterdependencia. Asicadavez
mas personas estan vinculadas de multiples formas: cadenas de pro-
duccién econémica, comunidadesimaginadas politicas o culturales,
comunidades de valores y tradiciones compartidos, redes sociales,
etc. Con el aumento del conocimiento y el uso de la técnica también
se acelera el proceso de complejizacién y densificacion de las redes
sociales, y cada vez hay mds personas cuya satisfacciéon de necesida-
des y seguridad dependen de otros. Dice Elias: “Es como si miles de
personas primero, luego millones y finalmente méas y mas millones
anduvieran por este mundo con los pies y (las) manos atados a los
demasporatadurasinvisibles.” (Elias, 1990: 2). Esainterdependencia
se traduce en un conjunto de sistemas expertos que resuelven pro-
blemas de la vida en comiin, aumentan la sensacién de confianza, y
reducen elinvolucramiento emocional en amplios segmentos sociales
(Luhman, 1996). Todo ello contribuye a aumentar el tamaifio de las
zonas pacificadas del Estado, al tiempo que incrementa la sensacién
de comunidad entre grupos mas grandes de personas.
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Sobre la base de esta idea se puede hacer una hipdtesis sobre el
modelamiento cognitivo del ser humano en épocas pretéritas, cuando
loslazos de interdependencia son mucho més reducidos y los planos
deinteraccién masescasos. Dice N. Elias que el hombre primitivo vivia
enunestado de enorme inseguridad enfrentado a un conjunto de fe-
ndémenos cuyas causas ignoraba, y sobre los cuales no tenia capacidad
deactuacién paramodificarlos. Esta situacidn de peligro eimpotencia
hubiera sido intolerable sin la posibilidad de completar esos vacios
del conocimiento con el recurso de la fantasia, sin la posibilidad de
imaginarse un fantastico poder sobre las cosas; de esta manera, era
inevitable que las emociones jugaran un papel preponderante en la
representacién del mundo social. No podia dominar sus intensos
sentimientos hacia la naturaleza y hacia los otros, y esto implicaba
que no lograra descifrarlos y ganar la posibilidad de modificarlos.
Esa ineficacia de su autocontrol retroalimenta a su vez la ineficacia
del control sobre el mundo exterior. Esnecesario un distanciamiento
emocional para revertir esta légica, puesto que el dominio de la na-
turaleza pasa por el dominio de si mismo. Es una suerte de “double
bind”, para usar la expresiéon de Gregory Bateson (1998), en el cual el
enganche doble plantea que, a mayor compromiso emocional, menor
capacidad de transformar el mundo exterior, y a menor capacidad
de modificar el mundo exterior, mayor compromiso emocional. Se
necesitan procesos sociales largos y poderosos para romper este en-
lace doble, y podemos afirmar que uno de los resultados de esta sin
salida es el desarrollo de sistemas culturales de representacién del
mundo prefiados de fantasia y proyecciones subjetivas. Lamagiay el
animismo son sistemas culturales producidos por el hombre primitivo
en condiciones dealto compromiso emocional paraenfrentarlainde-
terminacién del mundo. Son representaciones del mundo en las que
se conjuntalasatisfaccién de deseosconunareal creenciaen el poder
de modificar el mundo e, incluso, con un grado de eficacia simbdlica
en lo que corresponde a los procesos subjetivos, como ocurre con las
curaciones chamdnicas, como se verd mas adelante.

No sobrasefialar que esta teoria general del proceso civilizatorio no
debe engafiarnosacercadelaobligatoriedad del progreso; no siempre
las sociedades avanzan hacia adelante en el dominio de las fuerzas
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de la naturaleza o de los fendmenos sociales. Elias sefiala que estos
procesos pueden ir en cualquier direccién, y son muy conocidos los
ejemplos de sociedades que atravesaron crisis y tensiones sociales
que terminaron en su disolucién o en una vuelta atras; en ellas los
individuos, al perder la seguridad que garantizan las regulaciones
institucionales, pierden a su vez el dominio que tienen de si mismos
y, en consecuencia, se produce unincremento de la fantasia en el pen-
samientoylasactuacionesdelaspersonas. El camino que toman estos
procesos depende en iltimas del conjunto de circunstancias sociales,
politicas, culturales, etc., que viven las sociedades. También hay que
entender que al interior de una sociedad los diferentes estamentos
sociales no son homogéneos, y sabemos de procesos de marginacion
y precarizacién de algunos sectores en los cuales puede ocurrir que
larepresentacién del mundo social esté afectada porun alto compro-
miso emocional. Tal es el caso de los jovenes de nuestras pandillas
en el mundo contemporaneo y en nuestras sociedades: la influencia
de las instituciones socializadoras es precaria en estos grupos; nila
escuela, ni la familia, ni la comunidad tienen un suficiente poder
socializador; su integracién normativa y funcional con el grueso de
la sociedad es bastante deficitaria; y la capacidad reguladora de los
conflictos de las agencias del Estado en sus barrios y sus territorios
es practicamente nula. En las pandillas los otros representan un pe-
ligro real, el medio social es hostil y violento, y la manera como se
construyenlasrepresentacionesdelaotredad ylasrelaciones sociales
estd cargada de emociones y sentimientos de miedo, rabia y odio.
Por eso se afirma que las creencias en la magia y en el animismo en
este contexto dan cuerpo a los temoresy ala culpa, alas ansiedades
persecutoriasy alos impulsos hostiles, y contribuyen a integrarlos a
un sistema de sentido.

La precariedad del vinculo con las instituciones y la pobre repre-
sentacion de comunidades imaginadas mas alla dela pandillaintro-
duceunalto grado de fantasia enla manera como los pandilleros ven
la vida social; suponen malignas intenciones en los otros, siempre
ven un déficit en la calidad humana de sus enemigos, y su conducta
se orienta a imponer la superioridad mediante la violencia sobre los
otros. Todas estasideas surgen de una posicién egocéntrica de la psi-
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que que solo reconoce sus propios intereses y que niega los del otro;
este egocentrismo activa las defensas inconscientes que, entonces,
cumplen un activo papel en la representacién del mundo social. Las
defensasinconscientes son elementos centrales de una gramatica que
define la estructura narrativa de las creencias magicas y religiosas,
como también del sistema cultural del honor. El débil vinculo con la
sociedad hace que el vinculo con el grupo sea mds intenso; hay una
relacién inversamente proporcional, de la misma manera el vinculo
conlos otros miembros dela pandilla es extremadamente afectuoso,
peroconlasotraspandillasyconlacomunidad esarelacién esviolenta
y hostil, esa manera de conducir sus relaciones encuentra asidero
en ciertas creencias populares magico-religiosas y ciertos valores
relacionados con el honor.

Magia y Animismo

Dice Freud (1981) que la magia y el pensamiento animista son una
teoriapsicolédgicadel mundo: “...un sistemaintelectual que explicala
totalidad delos fenémenos del mundo por causa delasinnumerables
fuerzasespirituales quelohabitan.”. Esas fuerzas espirituales son mo-
vidasoraporlabondad, oraporlamaldad,yaldominio sobreellassele
denominamagia. La caracteristica psicolégica principal delamagiaes
que niegaunadeterminacién objetivade unfenémenoylareemplaza
por un deseo. La magia es expresion de una posicién egocéntrica de
elevado compromiso emocional enla cual predominauna exagerada
feenelpoderdelospensamientos. Estasideasanimistas delaspandi-
llas de barrios pobres en Calison tan viejas como la humanidad, ylos
estudiosos nosinforman de supresencia en el mundo antiguoyenlas
sociedades tradicionales como parte importante delas creenciasylos
sentimientos religiosos (Frazer, 1995). El animismo ha evolucionado
y sobrevivido el paso de incontables siglos, hace parte de la cultura
popular, ylas personasselasarreglan para hacer coexistir estasideas
con el pensamiento racional y con la ciencia. En las pandillas (y en
otros sectores sociales) el animismo y la magia hacen curiosas alian-
zas sincréticas con la religion, es lo que se conoce como “santeria”.
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En términos generales, la magia que practican magosy chamanesy
brujas sirve esencialmente para dominar los fenémenos naturales,
parala proteccién contra toda suerte de peligros, y para poder dafiar
y perjudicaralosenemigos. Lasacciones magicas son un conjunto de
practicas, procedimientos y manipulaciones que vinculan el mundo
material con el mundo sobrenatural, haciendo -supuestamente- que
las fuerzas espirituales de este tilltimo puedan actuar en el primero
(Reichel-Dolmatoff, 1997). La creencia de que es posible una eficacia
de las fuerzas sobrenaturales en nuestro mundo es equivalente a
lo que Freud (1981) denomina una omnipotencia de las ideas: “(...)
una desmesurada confianza en el poder de sus deseos”. Esta excesiva
confianza hace que los deseos y los pensamientos se tomen como si
fueran entidades del mundo real, y las operaciones mentales y los
pensamientos como si fueran acciones en el mundo exterior. Esto
incluye, desde luego, aquellos deseos y pensamientos inconscientes.

(Freud, 1981d), propone la existencia de un paralelo entre el de-
sarrollo de la libido individual y la manera como la humanidad se
representa cognitivamente el mundo. De estamanera, lafaseanimista
delahumanidad coincide conla denominada etapanarcisistadel de-
sarrollolibidinal, cuando el bebé procuralasatisfaccién delos deseos
mediantelafantasia;lafasereligiosalavinculaalaetapadeeleccién
de objeto, donde la libido se dirige a los padres y hay una primera
identificacién con el padre; y la fase cientifica, que seria equivalente
al sometimiento del placer, al principio de realidad y cuando el pen-
samiento se dirige al mundo exterior. Esta idea es la que desarrolla
posteriormente Elias con el argumento del “compromiso emocional”.
Freudrastreaelorigendelacreenciaenelanimismoenlainfancia,y
dice que el pequeiio se encuentra en condiciones psiquicas similares
alas del hombre primitivo y, como no tiene la capacidad para valerse
por si mismo, alucina y fantasea la satisfaccién de sus deseos. En el
mundo primitivo el hombre adopt6 la costumbre de enlazar a sus
fantasias un impulso motor y encontrar una especie de alucinacién
motora que entonces estaria a la base de las creencias magicas: una
conjuncion de los deseos inconscientes con actos yacciones que hacen
que ocurralo quese quiere. Por estarazdén sefiala muy adecuadamente
Mauss (1979), que la raiz etimoldgica de la palabra magia en varias
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lenguas -como, por ejemplo, enla Indiay en Alemania- es “hacer”,y
lamagia siempre ha estado asociada con toda suerte de industriasy
artes, apoyay secundatoda suerte de técnicas, hasta el punto de que
una disciplina como la medicina estuvo durante siglos dominada
totalmente por ella. Esta conexion entre la facultad de alucinar la
satisfaccién de nuestros deseos y el sistema cultural de la magia y el
animismo eslo que permite que el psicoandlisis descifre los mecanis-
mos psicolégicos de estas creencias; los actos magicos pueden enten-
derse como actos psicolégicos. La deriva histérica de esas fantasiasen
lasantiguassociedades humanas, sofiadas, reiteradas, relatadas dara
conelpasodeltiempo origen aun sistema cultural magico-religioso.

Freud (1981a) encuentra la manera de explicar la magia y el ani-
mismo como fenémenos psicolégicos, porque se le ha hecho muy
clarauna caracteristica de los sintomas de sus pacientes neuréticos:
los sintomas siempre niegan un fragmento de la realidad:

Desde el punto de vista genético, la naturaleza social de la neurosis
se deriva de su tendencia original a huir de la realidad, que no ofre-
ce satisfacciones, para refugiarse en un mundo imaginario lleno de
atractivas promesas. En este mundo real, del que el neurético huye,
reina la sociedad humana con todas las instituciones creadas por el
trabajo colectivo, y volviendo la espalda a esta realidad, se excluye por
si mismo el neurdtico de la comunidad humana.

Este descubrimiento de una generalizada tendencia a rehuir la
realidad tiene grandesimplicaciones paraunapsicologiayunasocio-
logia del conocimiento. Desde las primeras tesis de Marx (1998) sobre
la funcién deformadora de la ideologia y la opacidad de la realidad
social, 1a pregunta sobre c6mo se construye el conocimiento de la
realidad social ha sido uno de los mas interesantes problemas de las
ciencias sociales. Los andlisis de la imaginacién social hechos en la
sociologia clasica avanzan grandemente en explicar las funciones o
las consecuencias de la deformacién de larealidad social, como pue-
de constatarse con las teorias de la legitimacién del poder en Weber
(1987) o las teorias de la dominacién en Marx, pero las explicaciones
siempre se quedan cortas enlo que corresponde acémo los sujetos ree-
laboran activamente su percepcién de esarealidad, como hay un equi-
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librio inestable entre las dimensiones subjetivas y objetivas (Geertz,
2000). La tesis planteada por Freud hace un importante aporte a la
explicacion de los procesos subjetivos del conocimiento social, dado
que la magia y el animismo son un buen ejemplo de cdmo ocurren
estos procesos.

Ya tempranamente antropdlogos como Frazer (1995) habian des-
cifrado los principios rectores de los procedimientos magicos, que
son basicamente tres: el primero consiste en la semejanza entre los
actos magicos y los efectos que se quieren producir; el segundo es el
principio segiin el cual un fragmento de un objetolo representa en su
totalidad; y el tercero es el contagio, que hace que dos objetos que han
estado asociados de cualquier manera conserven unvinculo magico.
Actos comoladanzadelalluviadelosindigenascanadienses, donde
lostamboresreplican el sonido delas gotas que caen, o el mufiecovudd
que es una representacién del enemigo en Haiti, son ejemplos de la
primera determinacién. Los encantamientos que usan cabellos o re-
cortesdeuilasdelavictimalo sondelasegunda. Lacreencia medieval
europea en la que, para sanar una herida, habria que aceitar el arma
que la produjo, ilustra el tercer principio. Estalégica interna del acto
magico define la estructuraylamecanicadelosrituales: un conjunto
de procedimientos en los cuales lo parecido provoca lo parecido, la
parterepresentaal todo, y un efimero contacto o contigiiidad conec-
ta magicamente objetos y pensamientos. La magia enlaza sus actos
con lo motivos, los medios y los actos mismos, en un procedimiento
mental al que se le atribuyen una fuerza y una eficacia desmedidas.
Los diferentes acentos psiquicos de este desplazamiento coinciden
con lo que el psicoandlisis denomina proceso primario: una forma
de funcionamiento mental que subyace todas las otras operaciones
simbdlicas:lafacultad delamentede crearrepresentaciones mediante
el desplazamiento, y la condensacién del sentido ylos significados. El
desplazamiento hacereferenciaalamaneracomo el significadodeun
acto, unrecuerdo o unarepresentacion, fluye hacia otros objetos del
pensamiento con los que tiene alguna conexién; de esta manera, en
los sintomas o en los suefios un elemento aparentemente intrascen-
dente termina por ser representante de una compleja interconexién
de significados. En el mecanismo denominado condensacidn, los
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significados diversos confluyen en una solaimagen que se convierte
en polivalente. En las operaciones magicas las representaciones, los
pensamientos y los deseos se desplazan y condensan, dando un fun-
damento psicolégico al repertorio de creencias y practicas magicas
enla cultura.

Lossistemas culturales como la magia o el honor funcionan como
unatransaccion entrelas estructuras socialesylasestructuras psiqui-
cas, son la manera como la realidad exterior cobra sentido y signifi-
cado paralossujetos: entrando en conexién conlos deseos subjetivos
y proyectando aspectos de la subjetividad hacia la realidad exterior.
Esto ocurre, como venimos diciendo, en un complejo y cambiante
equilibrio, pero la evidencia muestra que los factores subjetivos (la
fantasia) cumplen un importante papel. También sefiala Freud (1981)
que, al igual que en los sintomas psicoldgicos de los neuréticos, el
creyente enlamagia damasvaloralo que esrealidad en sumente que
a la realidad exterior: “incluso los neuroéticos no atribuyen eficacia
sino a lo que ha sido intensamente pensado sin importar mucho su
coincidencia con la realidad”. De esta manera la realidad objetiva
queda relegada por el deseo y la fantasia, el principio de realidad
pierdeterreno frente alasideas que satisfacen necesidades psicologi-
cas. La creencia en la magia es refractaria a la experiencia porque lo
importante no es suconcordancia conlos hechos del mundoreal sino
su correspondencia con necesidades y deseos psicoldgicos. Es aqui
donde se produce un desbalance entre la fantasia subjetiva y lo que
Freud denomina el principio de realidad; hay un predominio de los
procesos psiquicos sobre los hechos de la vida real, una omnipotencia
delas ideas, como ya lo hemos mencionado.

Aunque no tenemos evidencia de que la magia pueda transfor-
mar efectivamente el mundo exterior real, si es posible atribuirle
una afectacién de las estructurasy experiencias subjetivas, si puede
hablarse de una forma de eficacia que Lévi-Strauss (1994) denominé
simbdlica. En el texto del mismo nombre este autor analiza un lar-
go encantamiento ocurrido en las selvas de Panam4, a propésito de
un parto dificil, y alli explica que la cura del chamén ocurre porque
se trata de un conjunto de procesos simbolicos estructurados por el
lenguaje: un conjunto de funciones simbdlicas que operan sobre un
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cuerpo también construido simboélicamente. Estas ideas hablan de
la sinergia entre las estructuras de subjetividad y los sistemas cul-
turales. El chaman diagnostica que el espiritu de Muu, (el alma del
utero), ha decididono entregarla criaturayha secuestrado elalmade
la enferma. Inicia un largo canto donde relata un viaje en compaiia
de sus espiritus tutelares en busca del alma de la parturienta, donde
lucha con fieras, supera toda clase de obstaculos, hasta enfrentarse
en un duelo con Muu y sus aliados. Lo sorprendente del caso es que
el “camino de Muu”, donde transcurre esta aventura, no es solamente
una provincia del mundo sobrenatural, como podria pensarse, sino
que representa directamente la vagina y el ttero de la paciente. Es
decir que la actuacién figurada en el canto ritual opera en realidad
sobre el cuerpo delapaciente. Elrelato mitico pone aactuar elementos
sobrenaturales sobrelarealidad anatémicay fisiolégica dela pacien-
te, y lo que resulta es que, de alguna manera, movilizando fuerzas
psicolégicas se producen modificaciones en el plano fisioldgico, y se
dice psicologicos porque durante todo el encantamiento -que culmina
exitosamente con el parto-, el chaman no toca el cuerpo de la mujer
nileadministraningin medicamento. Dice Lévi-Strauss: “...dirfamos
gustosos que el canto constituye una manipulacién psicolégica del
6rgano enfermo, y que de esta manipulacidn se esperalacura.” (1994:
122). Es decir, que el cuerpo es también un 6rgano de lo simbélico.
El recurso literario (o la operacién simbélica) de la narracidn,
consiste en pasar de la realidad mas trivial al mito y del universo
fisico alfisiol6gico, como haciendo un transito a través de un puente
metafdrico entre dos realidades que tienen como escenario el orga-
nismo de la paciente. El chaman construye un mito que superpone
alarealidad objetiva gracias a que hay un conjunto de creencias en
la magia y los sobrenatural que es compartido por la comunidad a la
que pertenece la enferma: “Los espiritus protectores y los espiritus
malignos, los monstruos sobrenaturales y los animales magicos for-
man parte de un sistema coherente que fundala concepciénindigena
deluniverso. La enfermalos acepta o, mejor, ellajamas los ha puesto
en duda.” (Levi-Strauss, 19942: 221). En este caso se trata de un plano
de la realidad psicolégica y cultural que es colectivo y donde puede
haber unainteraccién dialdgica; por eso es posible la eficacia simbé-
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lica. Este plano de realidad incluye creencias y representaciones del
mundo sobrenatural y del propio cuerpo, y una sabiduria milenaria
que es capaz de conectar los dos ambitos de experiencia.

La causalidad etiolégica de una enfermedad organica es exterior
alespiritu del paciente dado que, sin importarlo que piense sobre los
virus o las bacterias, igual puede contagiarse; en cambio la relacién
entre fuerzas sobrenaturales y enfermedad es interior al espiritu,
ya que estd integrada a una forma especifica del funcionamiento
psiquico: “...es una relacién de simbolo a cosa simbolizada o, para
emplear el vocabulario de los lingiiistas, de significante a signifi-
cado” (Levi-Strauss, 1994b). El trabajo del chaman es permitir que lo
informuladopuedaexpresarse simbdlicamentey que se produzcanun
desbloqueo delo fisiolégico, una curadelasperturbaciones somaticas
yunareorganizacién del proceso que vive lapaciente. Dice el autor que
la cura chaménica esta a medio camino entre la medicina alopatica
y el psicoanalisis y que, como ocurre con este Gltimo, la curacidn se
propone sacar alaconciencia conflictosinconscientes, tanto aquellos
que son obra de la represidon como aquellos que por su propia natura-
leza son organicos o mecanicos como el parto. Lo que se quiere traer
alaexperiencia consciente abarcalo reprimido y lo somatico porque
la experiencia propia de lo orgdnico también puede llevarse a otros
niveles de conciencia y desde alli ser modificada.

La experiencia que vive la enferma recibe el nombre de “abre-
accién” en la terapéutica analitica, o sea una reestructuracién del
conflicto psiquico hecha posible porque enla situacién de transferen-
cia emerge algo nuevo que antes no habia sido posible formular. La
diferencia con el psicoanalista estriba en que el chaman se encarna
como protagonista de suencantamiento; en el relato es él quien entra
enel cuerpo delaenfermaaluchar contra el espiritu de Muu y libera
elalma cautiva, gracias alasrepresentacionesinducidas enla mente
de la enferma: “El enfermo neurdtico acaba con un mito individual
al oponerse aun psicoanalistareal;laparturientaindigenavenceun
desorden orgdnico verdadero, identificdndose con un chamén mitica-
mente transpuesto.” (Levi-Strauss, 1994: 222) Operaciones simbdlicas
hechas posibles porque tanto el cuerpo como la psique del paciente
son territorio delo simbdlico, porquelos significados fluyeny pueden
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organizarse narrativamente, y porque los actos magicos del chaman
activan respuestas psicoldgicas y somaticas.

A propésito de esta eficacia de lo simbdlico, el autor trae a cuen-
to la famosa curacién de una esquizofrénica por obra de Madame
Sechehaye. La psicoanalista Sechehaye no usa el recurso de la aso-
ciacion libre propia de su disciplina -muy 1til para el tratamiento
de las neurosis, pero inadecuado y peligroso en el caso de las psico-
sis- sino que inventa un método al que dio el nombre de “realizacién
simbdlica”. En él se elude el obstaculo dela conciencia mediante actos
parallegar alos complejos mas profundo, como si lo verbal fuera re-
presentante de un alto grado de simbolizacién y se hiciera necesario
bajar a un nivel previo, a una forma de estructuracion subjetiva mas
primaria. La paciente esquizofrénica no ha elaborado un complejo
de destete’, larenuncia ala dependencia oral seguia siendo dolorosa
y des estructurante, precisamente porque la lactancia nunca se dio
a plenitud; y lo que hace la terapeuta es restituir la situacion, no de
maneraliteral -como se creeria-, sino adoptando la posicién materna
mediante gestos y actos discontinuos que simbolizan una situacién
fundamental: el ejemplo clasico es aquel en el que, al alimentar a la
paciente, la terapeuta se descubre un seno y pone alli una manzana.
La fuerza simbolica del gesto permite construir un lenguaje de ope-
racionesy actos que atraviesan la barrera de la conciencia y llegan al
inconsciente. Enla cura de la esquizofrenia, la psicoanalista hace un
conjunto de operacionesylaenferma produce sumito: unanarrativa
dela fundacion de su identidad. En la cura chamanistica, el médico
crea el mito de un viaje por el cuerpo metaforizado yla enferma hace
las operaciones para dar a luz. La posibilidad de manipular dimen-
siones psiquicas y orgdnicas a través de simbolos que son palabras,
que son gestos, que sonritos, nos habla de unahomologia estructural
de estos registros. Nos habla de la sustancia de la subjetividad cons-
tituida por un universo simbélico que abarca varias dimensiones de
la conciencia y de la experiencia humana. Esto sustenta la idea de la
construccién delarealidad social en un proceso que involucralas pro-

7. El necesario duelo (y la renuncia) por la castracion oral, una vez se supera la de-
nominada etapa oral.
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yecciones psiquicas subjetivas como elemento constitutivo y en rela-
cién dialéctica conlasdimensiones objetivas delarealidad. Concluye
el gran antropdlogo: “La eficacia simbélica consistiria precisamente
en estapropiedad inductora que poseerian, unas conrespecto a otras,
ciertas estructuras formalmente homologas capaces de constituirse
con materiales diferentes en diferentes niveles del ser vivo: procesos
organicos, psiquismo inconsciente, pensamiento reflexivo.” (Reich,
1980:176). El material simbélico tiene presencia en distintos nivelesy
sedesplazaconlibertad atravésdelasestructuras formalesdelovivo.

Las Creencias Religiosas

La magia es entonces un sistema cultural en compleja relacién con
estructurasy procesos subjetivos que le otorgan incluso una eficacia
simbélica. Pero también hay que decir que los pandilleros tienen
creenciasreligiosas, un sistema magico-religioso en el que,ademasde
laproyeccién de fantasias, se expresan pensamientosy sentimientos
morales; la diferencia fundamental entre la magia y la religién es
que estadltima comportauna forma de interdiccién, esta construida
sobre la base de alguna prohibicién fundamental. La hipétesis que
aquiseformulaesquelascreencias magico-religiosasrevelarianuna
interiorizacién de formas rudimentarias de la culpa, ya que al lado
de amuletos y sortilegios los jovenes involucran oraciones devotas,
ideas sobre un dios perdonador y castigador, representaciones sobre
el diablo, asi como sobre la tentacién y la maldad. Esto hace pensar
que existe unatension entre la satisfaccién de susimpulsoshostilesy
algunaforma de auto restriccién psicolégica. Elhecho de que tengan
que “endurecer el corazén”, que tengan que dominar y reprimir los
sentimientos de compasién cuando aprenden laviolencia, es sefial de
que parte de susimpulsosviolentos estan reprimidos. Ya dijimos que
las ideas religiosas de los pandilleros estan mezcladas con la creen-
cia en la magia, estan a mitad de camino entre una y otra forma de
representacidén; y esa mezcla constituye una representacioén arcaica,
por decirlo asi, del sentimiento de culpa. Para pensar este problema
desde el punto de vista teérico son muy utiles los analisis de Freud
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(1981) sobre la neurosis obsesiva y los ceremoniales religiosos, donde
se comparan los sintomas del neurético con la economia de la culpa
en los ritos religiosos.

La neurosis obsesiva es una estructura caracterizada por un con-
flicto psiquico de una muy fuerte ambivalencia entre amor y odio,
que se expresa en sintomas como ideas obsesivas, compulsién a rea-
lizar actos indeseables, ritos para prevenir desgracias, etc.; y porque
el pensamiento estd afectado de dudas, escripulos, y una continua
y reiterativa reflexién sobre temas fijos que inhibe el pensamien-
to y a acciéon (Laplanche y Pontalis, 1993). El obsesivo otorga tanta
importancia a lo que piensa, que le da miedo manifestar sus malos
deseos porque ese solo acto los va a realizar (lo que, a propésito, es
buenadescripcién de como funcionan las creencias enlamagia). Los
rituales obsesivosllenanlavida cotidiana del enfermo con pequeiias
restricciones o adiciones, modificaciones o regularidades inexplica-
bles cuyo incumplimiento provoca angustia, como también ocurre
con los “actos sagrados” de la vida religiosa, solo que a diferencia de
los primeros estos Gltimos estan dotados de un profundo significado
simbolico, lo que hace deciraFreud (1981a), que: “La neurosis obsesiva
representa en este punto una caricatura, a medias cémica y triste a
medias, de una religién privada.” (p. 171). Pero una segunda mirada
revela que las practicas obsesivas se hallan ligadas a necesidades
psiquicas de cardcter inconsciente, y que son representaciones sim-
bolicas de sentimientos y pensamientos cargados de afecto. Al pare-
cer, el obsesivo se halla preso de una culpa inconsciente que tiene su
origen en experiencias infantiles tempranas, y que estd acicateada
portodaaquellavivencia que pueda considerarse tentadora, seguida
dela expectaciéon de acontecimientos desgraciados. En un comienzo
el enfermo es consciente de lo que tiene que hacer para evitar las
supuestas desgracias, pero luego el proceso sigue automaticamente.
En eso tultimo coincide el obsesivo con el hombre devoto quien, pese
a su piedad, acostumbra a iniciar el dia con rezos y jaculatorias que
procuran la bienaventuranza.

En la infancia del obsesivo se destaca una especial observancia,
un especial escrapulo, en relacién con los fines de los impulsos con-
siderados incompatibles con la moral. Tal censura es considerada,
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sin embargo, débil e insegura, y lo que hace el sintoma obsesivo no
esotra cosa quereiterarlosintentos de reprimir. Luego ocurre que lo
que permanece reprimida amenaza emerger como unatentacion, yen
ese punto nace la angustia que se proyecta al futuro como la certeza
de un acontecimiento desgraciado. Se trata, pues, de una represién
imperfecta que redobla constantemente los esfuerzos psiquicos para
contrarrestar la fuerza de lo reprimido. En este proceso resulta posi-
ble que los elementos tentadores y protectores se homologuen como
representantes delapulsidnyaveces cumplan el papel contrario, con
lo cual se extienden las prohibiciones a un campo mas amplio. Freud
propone que el origen de lareligiéon puede entrafiar un proceso simi-
lar,dado quetodaslasreligiones sebasan enlarenunciaalosimpulsos
hostiles y egoistas, y a que laidea del pecado implicala conciencia de
la culpa. También los argumentos de la tentacién y la prohibicioén, la
condena o la salvacioén, el temor a dios y el castigo divino, y hasta los
actos de penitencia, sontodoun proceso de elaboraciéon y representa-
cién delaculpa semejante al que experimenta el neurético obsesivo,
solo que en este caso es vivido como una experiencia colectiva, esta
cargado de simbolos trascendentes y espirituales, y esadministrado
por una poderosa institucién.

Dice Freud (1981c: 171) que “después de sefialar estas coinciden-
cias y analogias podriamos arriesgarnos a considerar la neurosis
obsesiva como la pareja patolégica de la religiosidad; la neurosis
como una religiosidad particular, y la religién como una neurosis
obsesiva universal.” Lo que aporta este analisis es la exploracién de
la dimensién psicoldgica del fenémeno religioso, que también con-
tiene dimensiones sociolégicas y antropolégicas muy interesantes;
perounelemento que desbordalo meramente psicolégico y pone esta
reflexién en didlogo con otras disciplinas es la evidencia de que los
ritos obsesivos y los ceremoniales religiosos coinciden en un aspecto
capital, cual es la renuncia a las pulsiones constitutivas del ser, y se
diferencian en que para un caso se trata de instintos sexuales y para
el otro de impulsos egoistas.

Siendo la renuncia progresiva a los impulsos constitutivos de los
seres humanos uno de los fundamentos del desarrollo de la civiliza-
ciénhumana, losfenémenos como el animismo, lamagiaylareligién
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puedentomarse como expresiones culturales de etapas de ese proceso,
dado que reflejan la progresiva interiorizacién de estructuras psico-
loégicas auto coactivas. En estos fenémenos culturales puede verse un
cambiante equilibrio de las formas de la culpa: en el mundo sobrena-
tural y divino aparecen como entidades externas y, por momentos,
perseguidorasy castigadoras; peroluego, enlareligién y enlamoral,
estasfiguraspueden serinteriorizadas como valores. Enel caso delos
pandillos, los sistemas del maleficio y la brujeria se prestan para dar
sentido a ciertosaspectos delaviolenciaylasdesgraciassociales, son
otrofoco de control externo que funciona como correlato delas defensas
egocéntricas de la psique, son modelamientos culturalesy psicolégi-
cos que tramitanlos sentimientos de culpa proyectandolos al exterior.
Esos mecanismos proyectivos pueden pensarse como un superyé
primitivo, comolas primeras formas que adoptanlos sentimientos de
culpaenlaconformaciéndelasestructuras emotivas. Enelyoyelello
Freud divide al superyé en dosinstancias distintas, alas que nombré
comoyoideal eideal delyo. Elyoideal hace referenciaal padre primitivo,
que es una primera interiorizacién que hace el infante de la imagen
paterna, en tanto se trata de un padre arbitrario, brutal, poderoso,
que inspira miedo y que se impone coactivamente por la fuerza. En
elimaginario del bebé esla manera como se representa la intrusién
del padre enlarelacién diddica que sostiene con la madre, intrusién
que es vivida por el nifio como injusta y atemorizante. Elideal del yo,
por su parte, es una forma mas civilizada del supery6 donde ya hay
unaidentificacién positiva con el padreylaautorregulacién se da por
la interiorizacién de valores y aspiraciones morales. En este nivel el
sujeto vuelvelaagresividad contra simismo y de esta manera surgen
los sentimientos de culpa y de compasion. Aqui se puede plantear la
hipétesis de que lasrepresentaciones magico-religiosas que se hacen
los pandilleros son formas proyectivas del yo ideal, figuras persecu-
toriasyatemorizantes que surgen porque los pandilleros sienten que
deben algo, experimentan un rudimentario sentimiento de culpa.
Tanto labrujeriayla santeria funcionan como un sistema cultural
que da forma a los deseos psicolégicos de la proteccién personal y los
deseos de venganza contra los enemigos, hay una correspondencia,
una sinergia, un acoplamiento estructural entre estas creencias cul-
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turales y la organizacion psicolégica de la subjetividad. La primera
necesidad psicolégica es conservar la integridad del yo, aunque esto
implique negar o distanciarse de la realidad objetiva, una creencia
avalada culturalmente hace posible este transito sin caer en una posi-
cién abiertamente delirante. Sin embargo, la creencia en las supersti-
cionesdisminuyela capacidad derazonarylimitan laautonomia del
sujeto, como lovemos en el caso delos pandilleros con el fatalismoyla
heteronomia. Lasrepresentaciones de lomagicoylo sobrenatural en
lospandilleros sustentanlaidea de un destino inamovible que no de-
pende de susvoluntades; los sujetos se sienten gobernados por fuerzas
extraflasy externas. Lo que podria resultar sorprendente es que esta
realidad tan sesgada subjetivamente puedaresultar funcional, como
efectivamente lo es. Entodo proceso de socializacién se establece un
equilibrio entre larealidad externa y larealidad subjetiva (Berger &
Luckmann, 2001)El proceso de socializacién organizalos afectosylas
emociones en una estructura adaptativa con el medio social -salvo
en eventos de absoluto fracaso de interiorizacién de la organizacién
simbdlica de la realidad externa, como la psicosis y el autismo, que
implican una seria disociacién entre los dos registros-. Ese equili-
brio resulta funcional porque le permite a los sujetos congruencia
en su propia vida y en su realidad, una armonia entre la identidad y
los deseos, entre los modos de ver el mundo y una sociedad exterior
donde esas realidades son posiblesy coinciden con los valores impe-
rantes. Paraquelarealidad exterior cobre sentido, para que adquiera
significado, es necesario que se conecte con la realidad subjetiva, es
necesario que algo de lo subjetivo se proyecte al exterior de la rea-
lidad social y lo cargue de afecto, que se produzca un investimento
libidinal de los objetos del mundo exterior. Si estamos afirmando
que en los jévenes marginales que se vuelven pandilla la pérdida
de eficacia de la socializacién produce un desbalance en favor de la
realidad subjetiva, entonces quedala pregunta sobrela organizacién
de eseimaginario. ;Co6mo permitenunacoplamiento funcional en el
medio social pandillero?
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Subjetividad, Sistemas Culturales y Violencia

El equilibrio entre la realidad subjetiva y la realidad social objetiva
es dindmico y tiene varias figuraciones posibles: una de ellas es la
negacién de un fragmento de la realidad debido al predominio de la
realidad subjetiva, como ocurre en el sintoma psicolégico; en este
caso las defensas psiquicas des adaptan al sujeto de su entorno. La
otra figuracién que aqui nos interesa es aquella donde la activacién
de las defensas psicoldgicas lleva a que estas resulten adaptativas al
medio social, es decir, coincidan con la manera en que se organizan
ciertosaspectosculturalesdela comunidad (yase dijo quelas defensas
psicoldgicas desadaptan al sujeto de surealidad social objetiva, pero
no esasicuandolos grupossociales crean representaciones culturales
que les dan sentido y lugar). Las creencias magico-religiosas de los
pandilleros se sustentan enuna particular organizacién dela psique
donde el sintoma ocurre por una imperfecta represiéon de impulsos
hostiles y egoistas que, lejos de provocar un aislamiento del sujeto,
le hacen participar de una comunidad que comparte sus creencias.
El imaginario mégico-religioso pone en tensién las realidades sub-
jetiva y objetiva, y permite un avance sustantivo de los imaginarios
psiquicos sobre el terreno de la realidad social.

En la contemporaneidad, y por diversos factores, el vinculo sim-
bélico con la sociedad que garantiza una comunidad de valores, y su
transmision intergeneracional, estd en crisis; se estan adelgazando
las redes de interdependencia social y de esta forma el sujeto queda
cadavez mas abandonado a su interioridad subjetiva. La pandilla es
laexpresidn extrema de este fendmeno en su condicién de marginali-
dades multiples; estos grupos de jévenes gravitan sobre los precarios
anclajes del “parche”y delaviolencia. Pero esta ausencia de vinculos
simbdlicos con la comunidad imaginada del Estado moderno no les
deja en el total vacio de sentidos y significados, sino que, por el con-
trario, estos fenémenos crean nuevos contenidos y representaciones
culturales. La cultura le tiene “horror al vacio.” Desde luego, esas
representaciones y tales contenidos culturales estaran dominados
porlarealidad subjetiva, como hemos dicho, y esta siguela gramatica
del inconsciente: una forma de construccién discursiva en la cual el
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sentido discurre ajustado a los mecanismos de condensacién de las
ideas o de sudesplazamiento por contigiiidad oalgin tipo de analogia.
En esta tesis se ha rastreado esa hipdtesis en los sistemas culturales
delamagia, elhonorylosimaginarios religiosos. Las preguntas que
siguen son: jcual es la figuracidn psicosocial de ese imaginario en
las pandillas?, jcual es la impregnacion cultural del sesgo subjetivo
de la de socializacion?; en otras palabras, ;cdmo se construyen las
representaciones delo social, cuandolarealidad subjetiva predomina?

Todavia podemos teorizar sobre un elemento masapoyados en los
hallazgos del psicoandlisis, a propdsito de la comparacidn entre los
ritos obsesivos ylos religiosos: la capacidad de desplazamiento desde
un elemento auténtico eimportante auno desprovisto de ese caracter.
Es frecuente que las practicas religiosas se disocien de su contenido
ideolégico -que suponemos mdsimportante-, aligual que en el caso
delneuroético, donde los elementos del ritual obsesivo se nos aparecen
como intrascendentes cuando no absurdos. Este ritualismo, que se
describe muy bien desde Merton (2002), es un interesante proceso
tambiénvisible enlas formasreligiosasdelosjévenesdelaspandillas
que ya hemos encontrado también como un elemento de la magia.
Paralos pandilleros son mas importantes el ceremonial, laliturgiay
el gesto, que los contenidos éticos y morales de la religién. Importan
mas la repeticion del rezo, el santo como amuleto, la adoracién de
imégenes, quelareflexién sobre el mandato divino. Por eso es posible
que el sentido religioso se desplace hacialo que deberian ser impro-
bables relaciones con la violencia o con la maldad; por eso es posible
que pidan la proteccién de los santos para cometer fechorias o para
eludirlajusticia. Este fendmeno tampoco es nuevo. Estudios sobre el
malevajeylasviolencias histéricas en Colombia destacan la conexién
de formasdereligiosidad con laviolencia (Salazar & Jaramillo,1996).
Pueden rastrearse evidencias que sustentan tal afirmacién en algu-
nos estudios sobre las huellas de la violencia a lo largo de la historia
de nuestro pais. La violencia ha atravesado el tiempo y la geografia
nacional con guerras, rivalidades entre partidos, odios y venganzas,
que se hantransmitido através de las generaciones, una culturadela
violencia transmitida en el lenguaje y enlas formas, enlos recuerdos
yenlaspracticas. Enlasépocasdelaviolenciapartidista, por ejemplo,
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lasupersticidn ylosagiieros eranregla entre los cuadrilleros: “...para
protegerse, llevaban en los bolsillos estampas de la Virgen del Car-
men, del Cristo Milagroso de Buga, escapularios y varias medallasen
el cuello y los tobillos y, algunos de ellos, tatuajes en los brazos y en
el pecho. Otros cargaban una fotografia de la compafiera.” (Salazar
y Jaramillo, 1996: 36) Una curiosa mezcla de iconos religiosos usados
como amuletos.

Dadalaplasticidad yla posibilidad de desplazamiento de sentido
de las representaciones de lo religioso, estas fluyen con libertad y se
conectan con fragmentos de otras representaciones delavida social.
Un buen ejemplo es lo que examina Alonso Salazar en torno ala vio-
lencia en la cultura paisa: “Ante la ausencia de una ética ciudadana,
la religion se convirtié en uno de los principales medios de control
social” (Salazar y Jaramillo, 1996: 37). Luego afirma que la religién
seria un obstaculo para el surgimiento de una conciencia civil ciu-
dadana por tres razones: su relaciéon con lo econémico a partir de
una total laxitud moral, la fetichizacién del ceremonial religioso y
la disociacién de la ética. En la historia de Antioquia, la religiosidad
discurre con gran libertad por terrenos distantes de laideologiay de
la moral. En sus rituales predomina un cardcter fetichista que linda
conlomagico. Sirve de pretexto santificador a intereses econémicos
y politicos que deberian estar en contradiccién con sus principios
cristianos y, como dice Virginia Gutierrez (2004), existe la creencia
comun de que la moral es elastica en la obtencién del triunfo en los
negocios y la obtencién de riqueza, por lo que no hay restriccién o
limitacién de actividades lucrativas, sin importar que traspasen los
linderos del delito.

En estos casos lareligion se desliga de su sentido moral para que-
darse en ritos y maniobras concebidos como actos magicos, se reza o
se hace peregrinacién a cambio de un favor que dios o un santo han
de conceder. Esun canje de devocién y sacrificio por beneficios perso-
nales, expresidon de unareligiosidad interesada que incluye entre sus
peticiones favores particulares, proteccién para cometer actosilicitos
o delictivos con éxito y total impunidad. Dice el autor que por eso la
actitud rezandera es contradictoria con el comportamiento social, el
fervor religioso parece ir en contravia de la ética ciudadana, y en vez
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de ser un freno moral para el aumento del delito parece que es una
“ayuda”; por eso reforzé la contradiccidn politica y justificéd el uso de
laviolencia enlas épocasdela Violencia Clasica, y por eso aparece en
las dimensiones culturales del narcotrafico y de las pandillas. Esto
crea un orden de cosas completamente premoderno, distante de la
regulacionlegalracional delos conflictos ylejos delainteriorizacion
de una comunidad imaginada de nacién moderna; pero, de otra par-
te, cercano a las comunidades afectivas de la familia y los pequeiios
grupos. El material del que estan hechas estas creencias en el ambito
religioso es facilmente moldeable y acomodaticio, y asi produce estas
mixturas con el paganismo, la magia, la violencia, el delito, las ideas
politicas y hasta el mundo de los negocios.

Enlareligiosidad pandilleralajusticia es completamente egocén-
trica; lo justo es solamente aquello que les favorece y los santos son
conscientes de esa situacidn. Desde el punto de vista ético no hay un
principio de reciprocidad, ni culpa, ni responsabilidad. Solo valen
losintereses personales, no aparece aquila ética cristiana delamory
del respeto por los otros, solo un acto de santeria entre laimagineria
religiosa cristiana y los cultos autdctonos de la cultura negra. Estas
practicas culturales, aunque difusas y objeto de interpretaciones di-
similes, resultan funcionales al deseo subjetivo y son expresion de
elaboraciones y evasiones del sentimiento de culpa. Un sentimiento
de culpa que se evita, que se elude, pero que resulta sintomatico por-
que pervive como temor, como la posibilidad de una desgracia, como
algo sobre lo que hay que reiterar la proteccién y la defensa magicas.

Yahemosdicho quelasorganizaciones psicolégicasylas configu-
raciones emotivas dependen de larepresentacién del mundo socialy
del equilibrio entre objetividad y fantasia que esta comporta. Estas
configuraciones encuentran en las narrativas religiosas maneras de
expresarse. En los distintos grupos culturales siempre habra algu-
na creencia disponible que se usa para darse una identidad y para
construir una realidad social. Los pandilleros de estos sectores de
Cali han encontrado en religiosidad catdlica y en la santeria mane-
ras de expresar su subjetividad y encontrar un horizonte de sentido.
Los flujos culturales se relocalizan y generan combinaciones nuevas
que se objetivan en practicas especificas, pero esas hibridaciones no



JORGE ORDONEZ VALVERDE {251}

son completamente aleatorias, dependen no solo de la existencia de
recursos sino de las posiciones de los actores sociales en su contexto
social yde sumotivacién. Deigual manera, no pueden dejarse de lado
las dimensiones psiquicas inconscientes. Habria que preguntarse,
como lo haria Anne Marie Lozonczy (2001) “;Qué es lo que, dentro de
un espacio social amplio, pone en comunicaciénlas diferentes formas
de manipulacién social de bienes simbdlicosy de objetos de creencias,
volviéndolos intercambiables, conmensurables y permeables entre
ellos?”. Esta capacidad proteica de losrelatos y las creencias religiosas,
su flujo vertiginoso de sentido, su apropiacién estratégica por parte
de los actores sociales, son evidencias de una naturaleza que puede
describirse como a mitad de camino entre lo psicolégico ylo cultural.

Lozonczy (2001) habla de una oposicién entre un catolicismo
culto y un catolicismo popular, donde este dltimo es una forma de
resistencia cultural que se enfrenta a la manipulacién simbdlica y
a la explotacion de un lenguaje religioso y ritual. Ella cita ejemplos
como el dnima sola, que describe como una estrategia de memoria
de las victimas anénimas; o los santos populares, que encarnan una
narrativa que reivindica las injusticias sufridas por victimas emble-
maticas; ola “canonizacién” popular de delincuentes que por su gran
corazén se ganaron el amor del pueblo. Unaalternativaalaspracticas
hegemonicas delo religioso desde una 6ptica marginal o subalterna.
Estasvisionesalternativas siempre estan enrelaciéon conlamuerte, el
mundo sobrenaturalal quevanlasalmaseselteatro donde se pone en
escenalareivindicacién delasinjusticias sufridas en vida, el mundo
delos muertos es como un espejo donde se ve invertido el dramavital
y se corrigenlasimperfecciones del mundo de los vivos. Pero la muer-
te también es una experiencia limite que instaura una necesidad de
sentido, una justificacién de lo vivido, que plantea preguntas sobre
el devenir, por la conexién entre el futuro y el pasado.

Elpoder metonimico del discurso magico-religioso hace posibles
alianzas con ideologias econémicas, le permite distanciarse de la
éticaylamoral, le permite justificar el delito y le permite proteger al
criminal. Para el pandillero lo magico-religioso aparece también en
torno ala muerte y alaviolencia para quitarle la responsabilidad por
susactosal tiempo que de alguna manera prefiguraun rudimentario
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sentimiento de culpa. En la vida pandillera la muerte anuda tramas
simbdlicas tradicionales, algo enrealidad novedoso ya que el “pandi-
llo"lasharecusado casitodas; pero el pandillo termina porimponerle
susello, termina por apropidrselaa sumodo. Sefiala Perea (2007) que
elafadntrasgresor del pandillero solo se detiene antela proximidad de
la propia muerte. El pandillero rompe con la comunidad y se queda
sblo con el territorio, trasgrede la dignidad dejando solo el “respeto”
queinspira el miedo, pero ante laidea de morir se detiene y vuelve al
rito catdlico y la solemnidad y acoge la tradicién. Pero unavez hecho
esto convierte el entierro enunafiesta, se apropia de laincertidumbre
y del temor de la muerte con una profusion de actos y de excesos. A
pesar derestar importancia al momento de la muerte, este ocurre en
un contexto donde lapobreza delbarrio crea solidaridades y restituye
ala comunidad: se hacen extensos los velorios en casa, se entierra al
muertoyno selocrema,yapartirdealli se festejay se deja de habitar
eltiempo paralelo: “el pudor de una sociedad que separa con minucia
lavida de la muerte se quiebra en el desenfreno, en ocasiones hasta
«rayando el cajén, lo llenamos de grafitis de los que lo acompafaron
envida»” (Perea, 2007: 169). En fin, el recato forzado por la negacién
delduelo desaparece, trasmutando la muerte en acto festivo marcado
por el desafuero.” Es decir, hay un temor ritual ala muerte; ellalogra
convocar lo solemne y aglutinar la comunidad, pero el pandillero,
ajustandosealrito, introduce su disposicién transgresora y entonces
se droga y deja droga al muerto; sacan al parcero de la caja, ponen
musica y exhiben su dolor y su despecho.

Elpandillero habita un mundo que se vacia de sentido, un mundo
dondeloritual que anclaconlatradiciény conlasinstituciones se di-
luyeysetrastocaenlégicas de mercadoyde consumo. Pero fragmen-
tosdetradiciones culturalesycreencias, y experienciaslimite, comola
muerte, hacen sintesisy toman cuerpo enrepresentaciones que llenan
el vacio dejado por lo simbolico aunque no llegan a crear comunidad
y seentroncan contendencias hedonistas del mundo contemporaneo
que rompen las solidaridades de antafio Estos imaginarios no hacen
institucidn, no inscriben a las generaciones venideras en un orden
reguladoryvinculante, solo hacenilusién de sentido, aunque, hay que
decirlo, en situaciones particulares permiten el transito a creencias
religiosas que los desvinculan de la violencia.
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Elimaginario magico-religioso, en el caso que nos ocupa, puede
ser una expresién singular de grupos de jévenes pandilleros que han
crecido enbarrios pobres cuya poblacién ha migrado de asentamien-
tosnegros enla costaPacifica. Por estarazén hay retazos de santeria,
aveces un mitico trasfondo de magia mezclado con catolicismo, que
hacenpartedelascreenciasde susmayoresyque hanestado presentes
en sus contextos de socializacién. No es esta la situacién de todos los
grupos de jovenes marginados, pero estos procesos pueden ocurrir
de forma similar con otro tipo de recursos culturales. Enrealidad, la
perspectiva egocéntrica puede trasmutar toda suerte de narrativas
y representaciones ya que su material son los simbolos y su poder
es la metafora, solo que su impronta narcisista serd inevitable. Su
funcion siempre serd la de producir distorsiones de larealidad social
que resulten complacientes con los deseos inconscientes por lo cual
son un fuerte obstdculo a la interiorizacién de los valores de una
comunidad imaginada ligada por el derecho y la razén, ya que en
ella solo prevalecen las comunidadesy los valores ya conocidos en el
mundo premoderno: un nosotros restringido opuesto violentamente
a un otros extendido.

Lamagiaparalos pandilleros es expresiéon de la omnipotencia de
lasideas que quieren unir las potencias celestiales para garantizar su
propia proteccién y también causar la desgracia de sus enemigos. Se
tratadeunjuegonarcisista que bloquealacomprensiényelencuentro
con el otro y que refuerza la violencia. Las ideas mégico-religiosas
permiten una funcién un tanto mas complejo, y es aquella en la que
por momentos parecen ser representantes de un rudimentario sen-
timiento de culpabilidad, y asi aparecen ansiedades persecutoriasy
temores de castigo. Pueden contribuir a reacciones exacerbadas de
defensa queincrementanlaviolencia, o pueden contribuirala génesis
de alguna estructura psicolégica auto coactiva. En casos patolégicos
la defensa contra ese supery6 primitivo puede ser la violencia exa-
cerbada y paranoide; en casos mas favorables puede transformarse
en un sentimiento de culpa que permita algin tipo de identificacién
con la victima. Su destino depende de factores diversos que pueden
0 no aparecer en el transito de una vida.
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